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| 
| शीतलाहर धृप ' 


। शीतला ( चेचक ) की बीमारी सारतसें बहुत क्षधिक फैली हुई दे । इस भयंकर बरीमारोके शिकार ण 
4 हे पर 4 ७ पा तर डर घी ५ > कै न्वय गा 
| प्रतिवर्ष सेकडों दो जाते हैं । जहाँ यह फैलती है व्दों विनाशकी भयदड्भर काघीकी तरह सकढ़ों बच्चोंके पा 








प्राण खतरमें घाजाते हैं |हजारोंकी संख्यामें भारतके बाऊुक इसके कारण मोतके मुंद्दमें चले जाते हैं । 


रक्षाका एकमात्र उपाय 


; 
इससे रक्षाका एकमात्र उपाय हमारी शझीतलाहर धूप है। प्रातः साय छगारोंपर यद्द घुप 
डाऊूकर अपने घरमें घुलं कीजिये । ऐशा करनेपर शीतछाका भयानकसे भयानक क्षाक्रमण भी शान्त दो 


जाता हैं भौर दाने सूख जाते हैं । सध्युके मुंहमें गय। हुआ रोगी भी बच जाता है । 








ऐसी जमूल्य वस्तु सबंदा अपने पास रखें ! एक पेंकेटका सुल्य चार भाने । मिलनेका पता- 
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। कक 
श्री रामचन्द्रजी जाये सुसाफिर 
डी० ए० बा० द्वाइस्कूल, अज़ञभर 


पवित्र वेदादि ग्रन्थोंका 
सुन्दर प्रकाशन 


अब भारत देश खतंत्र हुआ है। इसालिये इस भारतकों 
अपनी सेस्कृतिके साथ उठना चाहिये । भारतीय संस्कृतिके ये 
प्रन्थ हैं- “ चार वेद, ग्यारद्द उपनिषद्‌, रामायण, 
महा भारत, गीता, तथा मनु आदि स्सखृति | इन 
ग्रथेंम भारतीय संस्कृति समाई है। इसकिग्रे इन ग्रंयोंको शुद्ध, 
सुन्दर, आकर्षक छापकर सस्तेसे सस्ते मूल्यमें 
दनेक़ा प्रबंध करना चाहिये । इन प्रंथोंके विषयमें हमारे 
ग्रंथों ओर आचार्योने कहा दै-- 

१ मगधान मनु महाराज- ( वेदो5खिलों धर्ममूरं )- 
वेद धर्मका मूल है । 

२ श्री शंकराचाय- ( स्ेज्ञानमथों वेदः !- वेद सब 
झानमय दे | 

३ श्री दयाननद्‌ सरखती- ' वेदोंका पढना पढाना 
आयोका परम मम है। 

इस तरह सब श्रेष्ठ पुरुष अपने पातित्र ग्रेथोंकी प्रशंसा गाते 

हैं| विदेशी विद्वान भी इन प्रंथोंकी प्रशंसा करते हैं; देखिये- 

१ श्री बार्थ-(0०॥४०8 ०। 70!& में) लिखते हैं 
कि “ वेदोंका महत्त्व विशेष ही है । * 
* महाभारत दोमरसे कई गुणा श्रेष्ठ 
है। ' 

१ भ्ीमती आनि बिश्लांट- वेद श्रेष्ठ धर्मके प्रन्य है । 
भारत भूमि धर्मोकी माता है। 
उपनिषदोंसे अधिक श्रेष्ठ ज्ञान जगतमें 
नहीं है । 

३ सर जम्ख केड- हिंदुओंडी खराज्य शांसन पद्धति 
बहुत अच्छी थी। 

४ लाडे डफरिन- पश्चिमने भारतसे बहुत सौखनेका है। 

५४डा गोव्डस्टकर- ( उपनिषदोंका ) ज्ञान सबसे 
श्रेष्ठ ज्ञान है 

६ श्री आीफिथ- वेद मन्नोमें मानवोंकी परम उन्नतिका, 
आदश है । 

७प्रो हीरेन- वेदका ज्ञान सबसे प्रार्चन ओर सबसे 
भ्रष्ठ है । 

८ मिसस मनिंग- भगवद्गीता लेष्ठसे श्रेष्ठ ग्रंथ है। 


९ प्रो. प्ोक्षमुदछर- वेद सबसे प्राचोन और सबसे श्रेष्ठ 
ग्रंथ हैं। भारत प्रृथ्वीपर खगे है। वेद 
जैसे भ्रंथ जगतमें दूसरे नहीं हैं | वेद 
ही ज्ञानका मूल ज्ञात है।... * 

रै० सर थामस मनन्‍्रो- भारतकी सभ्यता उच्च है । 

१३ झेनादे रागोझिन- वेद सबसे श्रेष्ठ प्रंथ है । 

११ शोपेन होअर- उपानिषद जैसे ऊचे विचारके दूसरे 
प्रंथ नहीं हैं। इन प्रंथोंने मुझे 
जीवनमें आनन्द दिया दे, मरनेंके 
समय भी येद्दी मुझे शांति देंगे । 

इस तरह सेंकड़ों युरोप और अमेरिकाके विद्वाननि वेदादि 

अंथोंकी प्रशंसा गाई है । पर दुर्देव ऐसा है कि ये ग्रंथ आज 
जद्ध, सुन्दर, आकर्षण रीतिसे छपे नद्टीं मिलते और जो मिलते 
हैं वे सस्ते तो नहीं है। इश्ालिये इमें यत्न ऐसा करना 
चाहिये कि जिससे ये अंथ उत्तमसे उत्तम मुद्रित दोकर मिले 
और घर घरमें इनका पाठ दो । 

इनके एक भाषामें प्रकाशनका व्यय यह है- 


धर्मग्रेथ प्रकाशन 


१- चार वेद ( मूल ) छपाईका व्यय 
पृष्ठसंख्य १५०० प्रतियाँ ५००० ३७०००) रु. 
२- चार वेद ( संद्विता-पद-अन्वय समेत ) 
चार जिल्दोंमि पर, ३६०० प्र, ३००० ७००००) ,, 


३- चार वेदोंका मूठ और अन्वय समेत भाषा- 
चुंदाद आर जिल्दोंम पृ. ३ ६०० प्र. ३०७०० ७७००० है हट 
४> ग्यारह उपनिषद भाषानुवाद 


पु, १००० प्र, ३००० २५०००) ,) 
५-० मद्दाभार्त भाषानुवाद १० जिल्दोंमें 

पृ,१०७०० प्र, २००० १५००००) गा 
६- रामायण १० जिल्देंमे 

पृ, २७०० प्र, २००० ५००५०) कप 
७- गीता पुरुषाय-बोधिनी 

पृ. १००० प्र, ५००० ३००००) 9 
<- चारों वेदोंके कापर ब्लाकब्स १२०० ५००००) ,, 


कुल ४९७००० है ५४ 


(९१) 


९ चार वेद सूल मात्र इसलिये छापने चाहिये कि वे घर 
घर्में सन्‍्मानके स्थानपर रहें । 


३ भार वेद पदषाठ और अन्वयके साथ इसलिये छापने 
चाहिये कि जो बोढासा संस्कृत जानते हैं, वे इसका नित्य पाठ 
करें, मनन करें और दिव्य झ्ान प्राप्त करें । 


३ हिंदी-गुजराती-मराठी भाषामें, तथा सैमव हुआ तो 
अग्रेजीम भी ये प्रेंथ छापकर इनका प्रचार करना चाहिये । 
जिससे इनका ज्ञान सर्वत्र फैले और जानता इस ज्ञानसे ज्ञानी 
और श्रेष्ठ बने। 

ऊपर जो ब्यय वताया है वह पृष्ठोंकी न्‍्यूनाधिकतासे तथा 
बाजारके भावड़ी न्यूनाधिकताके अनुसार थोडा न्‍्यून वा अधिक 
भी हो सकता है। इसी तरह इसमें भाषानुवादका जो व्यय लिखा 
हैं वह एक भाषाका है | तीनों भाषाओंम यह प्रकाशन करनेके 
लिये इसके तीन गुणा व्यय र्मेंगा। 

कार्य शुरू है। 

इस सम्रयतक द्िंदीमें (१) अथवेबेद संपूणे, (२) 
ऋग्ेदका ८ वां भाग, ( ३ ) यजुवेंदके ६ अध्याय, (४) 
श्रीमद्भूगवद्रीता-पुरुषार्थ- बोधिनी-टीका हिंदी-मराद्दी-गुजराती- 
अंग्रेजीमें छप चुकी है। कानडीमें भी ३ अध्याय छपे हैं । (५) 


उपनिषद्‌ ७ 8पे है ।( ६ ) मद्दाभारत और रामायण छप 
रहे हैं । इतना काये हुआ है। घनाभावसे शेष का रुका है। 


धन राशीका दूस्ट 


हिंदी-गुजराती-मराटीमें इन प्रंयोका प्रकाशन सुन्दर शुद्ध 
आकर्षक ओर सस्ता करनेके लिये पूर्बोक्त दिसाबसे १२ लाख रु. 
का निधि चाहिये । यह निधि कोई एक धनी देंवे अथवा अनेक 
धनी मिलकर देंवें। यह धन राशि एक रजि्ठड टर्टके पास 


रहे ओर वे ट्स्टी इस धनका व्यय इन प्रथेकि प्रकाशनके 
लिये करें । 
इस व्यवहारमें लाम 

इस व्यवद्ारम हानि नहीं हैं। धनी धमप्रचारके लिये दान 
देंवें। कोई कर्जाके रूपमें भी देवे | उनका कर्जा मुद्रण द्वोनेंके 
बाद वापस किया जा कता है। इसमे हानि नहीं है, यह 
हमारा गत ३५ वर्षोका अनुभव हे । 

इस तरहके ट्रस्टके घनक्ी राशीसे धर्म प्रचारका कार्य भी 
अखण्ड रीतिसे चल सकता है । ओर इसमें द्वानी तो कमी 
होनेवाली नहीं है। 

आशा है कि धनी लोग अपनी शात्तिके अनुसार हमारी 
सहायता करेंगे। क्योंकि यह कार्य बड़े धन-राशीसे होनेवाला 
है इसालिये अनेकोकी सहकारितासे ही यह द्वोनेवाला है । 

घन देनेवाले दान देवें अथवा जो कर्जाके रूपमें देना चाहते 
हैं वे ५ वर्षोके लिये कर्जा भी देंवें । कर्जा योग्य समयमे वापस 
किया जायगा, जैसा कि इस समयतक किया गया है । 

इमारे पास पंडित हैं, प्रेस है, तथा वेदादिक मुद्रणक। सब 
साधन तैयार है। केवछ धनराशी ही नहीं है। धनराशी जिस 
प्रमाणमें प्राप्त होगी, उस प्रम्ाणमें हम यह वेदादि प्रैथोंका 
मुद्रण कर सक्ेंगे। 

इमारी इच्छा शीघ्रसे श्र मुद्रण करनेकी है। आशा है धर्म 
प्रेमी लोग इस कार्यकी सहायता करेंगे । ओर इस कार्मझ्ों सिद्ध 
करनेका यश प्राप्त करेंगे । 


निवेदन कर्ता 
श्रीपाद दामादर सातवक्॒कर 
अध्यक्ष-खाध्यायप्रण्डल, आनंदाश्रम, पारदी ( जि सूरत ) 


३ 3. >> 220 फमआक+-नॉकिन2+-- के 7 


पेटभर भोजन करिये| तहिरापन ! 


गेसहर [ गोलियां ] गेस का चढना, पैदा होना, मन्दाशि, बादी, बाव- 
गोला, शल, कृत्रिम अडकार, पेट का फूछना, बदहजमा, पेट से पवन का 
घुचवाना, भूख की करती, दिमाग में अशाति हो जाना, घबराहट, थक्तावट 
हृदय को कमजोरी, पत्पीटेशन, ब्लडपेश्वर, दरुत को रुकावट, नोंद की कमी 
बर्गेरह को दृरकर दस्त हमेशा साफ और खुलासा छाती है + अन्न पाचन करके 
कडाके का भूख लगाती हूं, शरोर में झघिर बढाकर-शाक्त प्रदान करती है । 
लिवर, आंत, प्लीद। और पेट को हर एक झिक्रायत के लिए, अद्विदीय इलाज 
है । छाटी शीशी ५० गोली की० १॥ ) बडी शीशी १५० गोली की ० ४) 


शक्ति देनेवाली दवा 


गालियां ] शाराारक कमजारा बन्धराह पेशाब, 

दुग्धानपान का शिकायत, दिमाग का कमजारी, बामार के बाद 

का निबलता, राघर का कमा, शरीर मे ददे का 

द्वाना चखुर्ता, थक्रावट का आना, छाता में ददे, का होना, इत्याद शारारंक आर 

मानातंक राग की दूर करक, शाक्त आर उत्साह तथा स्फूत्ते प्रदान करता हूं । 

बजन बढ़ता हैं, शरर तदुरुस्त बनता हूं । छोटी शांशी ३९ गोली कौ० १॥ ) 
बडीशीशी ९६ गोली की० ४ ) वी परी, खच अलग | 


मधुप्रमेह-मीठापेशाब ) के लिये 
जा बेगेटोन- मूज्रमाग के रोग. बहुमूत्रता, मधुमेह, पेशाब 
बगटान 


जलन इत्यादि के लिये, मधुभेह-डायाविटिसनके लिये 
अकमीर दे । की० ४० गोली 5. २॥ ) 
/ 
आंखों की तमाम शिकायतों के लिए शर्तिया 

सच्चे मोतियों के इस सुरमें ये मोतिया- 
न |» प्र० सरतमा बिंद, फुला, खीछू, जाला, शौर्टेसाइर्ट 
च (5007 5]8॥) सुखों, रताधो पानी 
निउलना बेर दूर होकर राशनी बढती है, फी शीशी का १।) रु० तथा २॥) रूं। 
शाररिक- शिथिलता दूर कर नतों में मजबूती 
अनभ तपर्त लाकर स्तम्मन शक्ति बढ्ाता है । कौमत फी 

शोशी १॥ )रु० । 


कान में से पीप-मवाद निककना, चश्कायल 
होना, पर्दे में तकलीफ, सीं-सौं आवाज द्वोना 
बाधिरता-बद्दिरापन इत्यादि कान के भयकर 


रागा के लिएः- 
“रसिक कणाबन्दु ” [_.] 


द्प्प 
इस्तेमाल करें । कीमत शीशी १५ )र०तीन 
शीशी ४॥ ) रु० ! तीन शीशी के सेवन से स्पष्ट 
सुनाई देता है 
० 


कान के पुराने रोगोंके लिये 
मे 
महेश पीलल्‍स 
. कानफे पुराने रोग के लिये उत्तमोत्तम दवा 
है, कान में डालनेके लिये रसीक कण 
बेदु आर खानेर्का दवा महेंश-पीएख 
यह दोनों दवाका एक साथ सेवन करने से 
कान के पुराने से पुराना रोण दूर होता है, 
बहिरापन दर होता है ओर साफ सुनाई पडता 
हँ। ३२१गोली शीशी का रु. २७) खब अलग| 


दम, श्वास के लिये 


दमोन 


हाफ, श्वांस चढना, खासी, पुराने से पुराना 
दम, धकावट इत्यादि के लिय अकपमोर है, 
फो शीशा ₹. १॥ वीं. पी. अलग , 


खील, दाग के लिए 
| 4 पं 8०. १ 85५ म 
खालान लाशन 
झुँद् पर के खोल, भद्दे व काले दाग आदि 
प्षटाकर चर्म का मुलायम थे कामल बनाता 
हैं। काली चमडों को सफेद बनाकर सौंदर्य व 
काति में ब्रद्धि करता है।फी शौशी १। ) 
5६० तीन शी० ३॥ ) रू० 


ची० पी० से मंगाने के लिये जामनगर डिख-दुग्धानुपान फांसी १४ जामनगर ( सौराष्ट्र ) 


स्टाकास्ट--- 

इलाहाबाद - अग्रवाल मेडकल दाल, ९६ जानम्टानग जे 
बंसनारस- राधेलाल एण्ड सन्‍्स, चाक, बंटरॉविाला | 

देह छी- जमनादास एण्ड कं०, चांदनी चो 

सागपुर- अनन्तराय ब्दस, बिराना आल। इतवारों । 
अयोध्या- हमारा दवाखाना ब्यवूत्राजार | 

बलूकतस्ताा- साराष्ट स्टोस, १८-मालक स्ट्रांट । 
कानपुर -ग्ृजरात मडाकल स्टास जनरलगज़ 








झराया- तिवदी फामसा, पो० बा० ४० 
बेबई- वीछी ब्रधन्न, के ७५ प्रीस्सेस स्ट्रोट 





गप्तथन 


क्या द्वें? एवं केसे प्राप्त करें । दर एक के लिये उपयोगी 
पृस्तक मुप्त मैंगवाकर पढें। 
लिखें:--- बी शाम के० ५ जामनयर ( सोराष्ट ) 








मेगवाते समय “ वैदिक धर्म ” वा हवाला अवश्य दोजिए । 


वे ३४ वे दि क्‌ृष मं अंक ६ 


अं 


कि 


| ज्‌ ७ 
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& वेशाख, विक्रम संवत्‌ २०१०, जून १९५३ & 


#+अकफ आता जा आता ज्का 











कल ज्च्काजच्क 


शत्रके मख नीचे हों 
त्रुके मुख नीचे हों 
इन्द्रेणेते तुत्सवो वेविषाणा आपों न सुष्ठा अधवन्त नीची: । 
दुर्मित्नास; प्रकलविन्मिमाना जहुर्विश्वानि भोजना सुदासे ॥ 
क, जारशटार५ 

( एते दुर्मित्रास तृस्सवः ) ये शत्रुवव्‌ आचरण करनेवाकू सदा प्यासे 
दुष्ट छोग ( प्रकक्षबित्‌ ) विशेष युद्ध कछाकों, जाननेवाक्े ( इन्द्रेण वेवि- 
षाणाः सृशा: ) इन्जके द्वारा धन्दर घुश्ककर स्वस्था नसे हृटाये गये सब भात्रु 
(क्षाप: न ) जलप्रवाद जैसे नीचेकी गतिसे जाते हैं, वेसे ये शत्रु (नीचीः 
भधवन्त ) नीचे मुख करके भागने छगे। ( मिमानाः) पराजित हो जानेपर 
(विश्वानि भोजना ) अपने सब भोजनादि भोगके पदार्थ ( खुदासे जहुः ) 
उत्तम भक्त विजयी वीरके लिये छोडकर वे सब दूर भाग गये । 

सदा भोगोंकी प्यास अपने मतके अन्दर रखना योग्य नहीं है। ऐसे 
प्यासे छोग अनथ करते हैं | इनको समाजसे दूर करना चाहिये। जो ऐसे 
भोगोंके लिये प्यासे होंगे उनको लज्ञासे नतमस्तक रहनेकी भवस्थासें 
पहुंचाना चाहिये। यदि ये क्षपनी शजत्रुता कम न करेंगे तों इनको दूर 
भगाना चादिये क्षोर उनके स्थान सब्जनोंछों देने चाहिये |डनके भोग- 
साधन खज्जनोंको देने चाद्दिये |वे दुष्कस न करें कोर भछे बनकर 
सुखसे रहें | 


+ # # 


(१७७) 


हमारे जीवनमें संस्कृतका महत्व 


छेखक-- श्री, माननीय के. एम. मुन्शी 





कम (कप रे कप 4 [प पे के 
* जिस प्रकार भोगोलिक हष्टिसे भारत प्रत्येक बातके लिए नगाधिराज दिम।लयका रृतश्न हे उसी 
/ _ कप [० प पी का किशन हक. 
प्रकार सामाजिक, नेतिक ओर आध्यात्मिक दृष्टिस संस्कृत सादित्यका । भविष्यके बारेमे सोचते समय 


संस्कृत भाषाकों भूलना घातक होगा । * 

जिन जिन पक्तियोंके प्रभावमें जाकर मनुष्य एक 
सामाजिक और सांस्कृतिक प्राणो कहछाया है, उनमें सबसे 
अधिक उछेखनाय भक्रक्ति ' शब्द ' की है। ' शब्द बरह्ष ? 
जीवनकी एक सवब्याप्त शक्ति है। उदाहरण स्वरूप मौगो- 
किक दष्टिसे भारत हर बातके लिए नशपति दिमारकयका 
कृठज्ञ है ओर सामाजिक नेतिक और क्राध्यात्मिक दृष्टिसे 
संस्कृत साहित्यका । प्रागतिहासिक काहूमें भायोने यहाँ 
सार्यभाषाका प्रचाह-प्रसार किया । समय और दक्षाके 
अनुसार उनकी इस भाषाने एक निश्चित रूप-रेंखा ग्रदण 
कर कछी। भारतमें भायोने प्राथमिक प्राकृत माषाका प्रचार 
किया । बादमें उनकी इसी भाषाने क्षासत्रीय सेस्‍्कृत भाषा- 
का रूप ग्रहण कर छिया । 

आये अपने क्षाप छडाई करनेके क्रतावा अनाये दस्यु- 
खोसे भी ऊडा करते थे । फिर भी भाषाके माध्यमसे दोनों 
एक थे । जब शब्द छन्दबद्ध होकर उच्चारित किये जाते थे 
तो उन्हें मनन्‍्त्रके नामसे पुकारा ज्ञाता | जो छोग मन्त्रोंका 
रचना कर सकते थे, उन्हें अवदेव बोछा जाता मोर जन 
पघाधारणमें वे पूजनीय समझे जाते थे । 


सप्त सिन्‍्धुमें आायोके राज्य स्थापनासे लेकर मद्दाभारत 
कालतक्म शास्त्रीय संस्कृत भाषा ही जाम जनताकी भाषा 
दो शुकी थी | महामारत काकसे केकर भोये सापम्राज्यकों 
स्थापनातक संस्कृत न केवछ लिन्धु और संगारे किनारेपरके 
वाशिंदोंकी ही भाषा थी, बल्कि देक्षके साहिस्यकारों, 
दार्शनिकों कौर राजनातिज्ञोंने भी इसो माषाके माध्यमले 
अपनी विचारधाराएँ प्रकट करनी झुरू कर दीं । युप्त वंश- 
के खणेकालमें संस्कृत भाषा देशवासियोंकोी छामृहिक चेतना 
का खतोत बन गयी | इ_सी काछको संस्कृत साहित्यका चरम 
क्ाकवककाछ माना जाता है। मदहाकवि कालिदास इसी 


समय आविशूंत हुए । इसी कालमें सद्ाभारतका जन्तिम 
संस्करण आया, जिसमें सब समेत एक छाख छोक ये। 
गुप्त छासकोंके समयमें सेस्कृत भाषाका बहुमुस्ती विकास 
हुआ और समाज संस्कारको छेकर सेस्क्ृतमें जो पुस्तक 
लिखी गयी, बन्हींको भाईन कानून मानकर सनातन घम्मकी 
स्थापना हुईं । 


डत्तर भारतमें संस्कृत शान विज्ञान, समाज और घमंकी 
भाषा थी | दक्षिण भारतकों संस्कृत साहित्यके निर्माणके 
दिक्षामें प्रेरणा मिली, कहना नहीं होगा कि इस अवधिमें 
संस्कृत भाषाने, देशमें विद्याी अ्षिष्ठात्री देवी सररवतीका 
रूप अहण कर लिया। ५५० इस्वीमें गुप्त साम्राज्यका नाश 
हो गया । तंबसे लेकर ९५७ ट्ृस्वोतक उत्तर भारतपर 
कक्रोजके राजाओका प्रभाव रहा । इन राजाभोंका सरुपके 
संस्कृत भाषाभाषी क्षेत्रके बाहर असंस्कृत छोगोंसे अपिक 
था । परिणामस्वरूप वर्णाश्रम धमकी मद्दत्ता जमी रही। 
ब्राह्मण क्षत्रीय और बेइय सामाजिह सुरक्षा की जिस पर- 
म्पराबद गांठमें दंखे हुए थे, बद्द हु. गयी ओर खबके 
पय जापप्षमें बिल्वर गये | संस्कृत उच्च शिक्षाकी साषा वन 
गयी और एक तरहसे ब्राह्मणोंका उप्तरर झ्राधिपत्थ रहने 
लगा तथा मपञअश माषाक्षोंका क्मशः प्रचार द्ोने छग।। 
राजशेखरकी “ काज्य भीर्मासा ! से इस बातका पता 
चरूता है कि उस्त समयमें देशके अधिकांश हिस्सोंसें 
संस्कृत बोली जाती थी। गुजरातमें लोग संस्कृत भाषासे 
नफरत करते थे। मारवाद, राजपूताना कोर सोराष्टमं 
संस्कृत जपअशर्मे मिक्ा जुलझाकर बोकी जाती थो। मध्य 
देकमें स्िक्षितोंकी भाषा संस्कृत थी | नतीजा यह हुआ कि 
क्रम-कमसे संस्कृत भाषा शिक्षित और विद्वान छोगोंको 
भाषा बन गयी । 


हमारे जीवनमं संस्क्रतका महत्व 


अभकाउद्दान खिजकीके शासनकाछसे संस्कृत भाषाकों 
भनेक कटिनाइयोंसे गुजरना पडा । उसने उत्तर भारतके 
भनेक विश्वाविद्याक्ययों को नष्भ्रष्टकर वहां संस्कृत भाषाको 
नष्ट करनेकी चेष्ट! को गयी। जिन छोगोंके लिए संस्कृत 
साषा जीवनकी सांस थी, वे छोग मुसछमानोंका राज्य 
छोड़ छोढकर देशके दूर वूर भन्तव्तों क्षेत्रोंमें साग गये 
वही उन्होंने भपनी भपनी झोपडियोंमें द्वी पाठन्ाकायें 
कायम की भौर संस्कृत झ्िक्षाके प्रचारकों जावित रखा। 
हन लोगोंने संस्कृत विद्याको जीवित रखनेका एक झोर 
प्रयास किया | इससे जनतामें एक प्रकारका पुनर्जागरण 
भाया | महा भारत * रामायण * सागवत और गीतगोविंद 
थादिकी श्रीत्र मधुर कक्षाओंके जरिये संस्कृतका प्रचाव किया 
जाने छगा । हिंवू राज्योंमें संस्कृतके विद्वानोंका रद्दना 
सानिवाये समक्षा जाने रगा।| यद्यपि भामजनताका संस्कृत- 
से सीधा सम्पर्क नहीं रद्द गया, तथापि प्रत्यक गांवमें 
संस्कृतकी शिक्षा दीक्षाके लिए एक न एक पाठवाका अवश्य 
हुआ करती थी। उत्तर मारतमें “बन्नभाषा ! के जरिये 
संसक्ृतको प्रभावित किया। 

१९ वीं झताह़दीमें संस्कृत साहिस्यका नया अध्याय शुरू 
हुआ । पाठशाछ्ाओोंमें शिक्षा-दीक्षा पाकर बहुतसे ब्राह्मण 
पुरोहित, ज्योतिषी पाण्डित भौर पौराणिकोंकी द्वेसियतसे 
किस्ती न किसी रुपमें संस्कृत भाषाका प्रचार करने 
छगे। इनमें सभी सरहके विद्वान पाये जाने छगे कुछ 
कोंग तो वेद और शाख्त्रोका प्रा-पूरा ज्ञान रखते थे 
मोर कुछ छोग ऐसे भी हुए, जो पर्व त्यैह्दार क्षार शादी 
विवाहके अवसरपर जच्छी तरद्द मन्त्रोत्चारण मी नहीं 
कर सकते थे । 

मुगल सांम्राज्यके नश्ट हो जानेके बाद राजनातिक दास- 
ताक़ा प्रश्न बहुत हृदतक जापसे आप हक हो गया भर 
छोगोंमें सांस्क्रातिक एकताकी भावना जागरूक हुईं। हंस्ट 
इंडिया कस्पनीके पढ़े -लिख अफसर संस्कृत साहिस्यका 
बदुमुखी सम्पश्नतासे पहले ही प्रभावित द्वो चुके थे | इस- 
कछिए उन्होंने ग्राम्य पाठशालाभोंकी सुब्यवस्थाकी क्रोशिश 
की । उन्होंने संस्क्ृतमें रिस्ली पाण्डुलिपियोंका सेप्रह किया 
कर उन्हें ठीक ठिकानेसे सम्पादितकर प्रकाशित भी कराया 
१३ थीं झताब्दीमें जब पुत्र: देशमें विश्वविद्यालयोंकी 
ख्थापना हुईं, तो उन्होंने वहां सस्कृतको पढाईकी भी समु- 
चित्त व्यवस्था की। 


(७१) 


विगत शठाब्दीमें भारतकी एकता केवल दो विषयोपर 
ही आधारित रही। उनमें एक तो ब्रिटेनझा निरंकुश 
शासनका भय था भोर दूसरा सांस्कृतिक चेतना। आज 
ब्रिटेनका निरकुश शासन समाप्त हो गया। उन दो प्रकारके 
लोगोंमें देशका बटचारा हो गधा जिनको दो विपरीत 
सूश्रोंसे प्रेणाएं मिछती रही हैं । भारतीयोंकी इस 
प्रेरणाका सूत्र संस्कृत साहित्य रहा। विश्वविद्यालयों 
भौर स्कूलोमें संस्कृतकी शिक्षा-दीक्षाके अलावा सारे 
देशमें ऊवमभग १० €जार पाठल्नालाएं हैं। देशमें २५ 
इजारसे अधिक व्यक्ति संस्कृतसें घाराप्रवाद बोल सकते हैं । 
जन्म विवाह और रूत्युके जवसरपर कशमग १० करोड़ 
भारतीय संस्कृत स्ाद्दित्के जरिये जीवनकों झुद्ध किया 
करते हैं| रामायण, मागवत और महदामारवकी कथाएँ 
भारतीय जनताके जीवनसे सम्बद्धित दो गयी है ( मारतका 
सांस्कृतिक विकास केवल संस्कृत भाषाके जरिये ही संभव 
है | भतीतमें जिन मद्दायुरुषोंके जीवनसे हमने शिक्षा- 
दीक्षा प्रदण की है, वे सबके सब ब्यक्ति संस्कृत सादहित्यके 
जरिये अपने आपको सुगठित किये हुए थे। मारत, दक्षिण- 
पूर्व पृक्षिया, चीन भौर जापान संस्कृत तथा पाछी भाषानों 
के माध्यमसे ही सांस्कृतिक एकतामें बंधा हुआ है । मारत- 
की विभिन्न भाषाणोंपर संस्कृत सादियक्ो भामिट छाप है । 


पेनसिकवानियां विश्वविधालयमें. दक्षिण-पूर्व प्शिवा 
विषयोंके अध्यक्ष प्रोफेसर नारमन आरउनने विशत वर्ष यहद 


राय जाहिर की थी कि अध्ययनके ख्यालसे दृक्षिण पूर्व 
एशियाको जानेवाके विद्यार्थियाका कहना दे कि संस्कृत 
भाषाकी ज्ञानकारी नहीं होनेके कारण वे लोग बह्ांकी 
वास्तविक भावनाओंसे परिचित नहीं द्वो पाते । पाकिस्तान- 
की राजभाषा उदृंका डदूगस यद्यपि फारती भोर अरबीसे 
बतलाया जाता है, तथापि वास्तविकता यह है कि उस्चपर 
भारतीय और आये सापाभोंकी गदरी छाप है। अफगानि- 
स्तानकी शजभाषा 'पहतो' का भी यही द्वाछ हे। फारसी 
सावाका भी संस्कृतसे घनिष्ट सम्पक है| भारतीय पएकताकी 
ग्रन्धिमें लटिन जोर (औक) यूनानी भाषाएँ भी पिरोयी हुईं है । 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि अतीतर्मे धस्क्ूत भाषाने 
हमारी एकता संस्कृति और दमोरे सामाजिक विकास- 
को ठोश् झाथार दिया है, इसलिए यह उचित द्वी 
है कि अपने सविष्यके बारेमें सोचते समय इस इस संस्कृत 
भसापाको नहीं भूछे | क्षाज भी देशसें बढ़े बढ़े क्ािकारी- 


(१७१ ) 


योंको संहकृतभाधाकी पूरी जानकारी है, केकिन संस्कृतको 
लतीतकी गोरवपूर्ण स्थितिमें कायम रखनेसे वे आज 
भससथ हैं । 


इसके धलऊावा हमारे विश्वविद्यालयों ओर बड़े बढ़े 
शैक्षिक प्रतिष्ठानोंने पाश्चात्य शिक्षाप्रणाछीको दी विशेष 
रूपसे भपनाया है । 


बभाजादीऊफ बाद जब संस्कृतमयी ६दीको स्वीकृत किया 
गया तो लोगोंछों यह विश्वास दोने छगा था कि संस्कृतकी 
शिक्षा शोर सरकारका विशेष रूपसे ध्यान जायगा। 
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भी है! दूसरे दूसरे राज्य अप्रीवक इस बरेमें एकदम चुप 
हैं। दसारे जोवनसें संस्‍कृतका जो बुनियादी महत्व दे, 
सरकार चछानेवाजे वर्ग ने भऋवतक उल् ओर ध्यान नहीं 
दिया । जो छोग स्थितिकी वास्ताविकताकों भछी भांति मह- 
सूख कर सकते हैं, वे यह भवइईय सोचते होंगे कि यदि 
भारत अपनी भात्मा खो बैठे, तों आज्ञादीका कोई नर्थे 
नहीं होगा । यदि साथनकी मूछ वस्तुका दम परित्याश कर 
दें, तो हमारा भविष्य एकदुम जन्घकारपूण हो जायगा। 
संस्कृत विद्याके अध्ययनकी प्रणाछ्षीको ठोस बनानेका 
एकमात्र शपाय यही है कि हम सभी उपलब्ध साधनोंसे 


रुत्त प्रदेशकी सरकारने हस दिशामें उचित कदम उठाया काम छे छेनेके लिए सारी शक्ति छगा दें । 





संस्कृतके विषयमें भारतीय विद्वानोंके विचार 


राष्ट्रीय खयंसेवक संघके सरसड्घचालक श्रीमान माधव सदाशिव गोलवलकर, एम्‌. एस एस. एल एल्‌. बी. 
मद्दोदयकी सम्मति एवं शुभकामना- 

संस्कृत भाषाका प्रसार करनेक्री आपकी इच्छा तथा प्रयत्न अद्यन्त योग्य है । भारतकों एकताको जागृत करनेमें यह अभ्यास 
अह्यन्त प्रभावी होगा । अपना सब तत्त्वज्ञान तथा संस्कृतिकी घाराका प्रवाह संस्कृत वाणीमें हो प्रगह हुआ है। अतः इस 
गीर्वाण भाषासे जनसाधारणका अधिऋ परिचय भारतकी खाभिमानदृत्तिकों जगाकर गौरवान्वित करनेमें समर्थ हें।गा, इसमें कुछ 
सन्देह नहीं। में परमात्मासे प्रार्थना करता हूँ कि आपको सफलता प्राप्त दो । 

भारतीय समाजवादी दलके आचाये ओर नेता माननीय बाबू जयप्रकाश नारायण अपने प्राचौन वाइमयके अध्ययनकी 
आवश्यकताके सम्बन्धमें लिखते हैं-- 

साधारणतः भारतीय हिन्दु अपने प्राचीन वाइम्रयंस सर्वंथ। अपरिचित द्वोता ईं । जो अपढ है, उनका तो कहना दी क्या ! 
अधिकसे अधिक उनके लिंय इतना द्वी सम्भव द्व कि गावोंके कथावाचकोंस उस वाद्मयका थोडासा परिचय प्राप्त करे । लेकिन 
कथ।वाचक प्रायः रामायण, श्रीमद्भागवत तथा अन्य पुराणोंसे आगे नहीं जाते । जो पढे हिन्दु हैं वे अधिकतर अंग्रेजी वाउमयसे 
परिचित होते हैं । इसमें भारतीय शिक्षा पद्धतिका तो दोष है द्वो, साथ साथ संस्क्ृतमें प्रवेश द्ीनेकी कठिनाईक्रे कारण जो अपने 
दशेनारि और वेदादिकों देखना भी चाहते हैं वे उन्हें देखनेंके सोभाग्यसे वंचित रद्द जाते हैं। अग्रेजीके द्वारा इनका मनन कर 
सकते हैं, लेकिन अंग्रेजीकी इतनी योग्यता बहुत कम छोगोमें होती दे । इस परिस्थितिछत नर्ताजा वह द्वोता है कि इममेंसे अधिकांश 
अपने प्राचीन वाइ्मयकी एक अपूव, अम्राह्मय, अगम्य वस्तु समझ लेंत हैं, जिससे हमारा मानासक खातन्त्रय और मारा खाभाविक 
विकास दब जाता है । हमारे वेद दसारे दर्शन द्विमालय शुंड्खला बन जाते हैं, जिनको चोटीपर हमारा पहुँचना असाध्य मान 
लिया जाता है। इस मानातिक और बौद्धिक संकोंचक्ों मिटाये बिना हममें न बिचारस्वातन्त्य पैदा हों सकता है और न मानसिक 
साइस । यदि क्राचनि भित्तियोंके आधारपर हमें समभ्यताक्री नई मेजिलें खडों करनी हैं, तो उन भित्तियोक्री हढ़ करना और उनका 
मद्ठत्त समझना आवश्यक होगा । 


ब्कैफ्रे+<ुल- 


भारतीय संस्क्ृतिका स्वरूप 
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लेखक-- पं. श्रोपाद दामोदर सातवलेकर 
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अध्यात्माधिष्ठित राज्यशासन 


शासनशक्तिका आधार अध्यात्म 
वेदक।लीन ऋषि इस बातसे क्षत्रगत थे कि ' हासन 
वाक्तिकरी अनुकूछता हुए बिना मनुष्यकी सच्चो एवं स्थायी 
उन्नति नहीं हो छकती | मतएवं छत्यन्त शुद्ध अध्यात्मके 
सघिद्धान्तोंका प्रतिपादन करते समय भी इंश्वरका वणन पुर 
शासकके रूपसें किया है । ' इंशावास्यं इृद लव  (इंश, 
उ,१वब वा य ४०।) ) यह वास्तविक अध्यात्मवर्णनका 


वचन है । किन्तु यह भी शास्रकका एक महस्वपुण ग्रुण 
ही बताता है | 


* जो इंशन शक्तिसे युक्त है वही इन सबपर श्वास्तन 
करता दे । ' वद्दी यहाँ रहता है, घेरता है, व्यापता है 
तथा ज्ञासत करता दे । यद्द शब्द-योजना ध्यानपुर्बक देखने 
थोग्य है । बहुतोंकी यद्द समझ है क्रि ऋषिगण केबल 
शध्याकमें फंसे 4हते थे, उनका ध्यान राज्यशासनकी भोर 
बिल्कुछ नहीं था या व इस भोरसे उदसीब रहते थे। 
किन्तु वास्तविकता बिल्कुल उलटी है । 

ऋषिगण ईश्व?का गुणवर्णन करते समय भी यही वणन 
करते हैं कि वह इस विश्वका शासक है | यही नहीं भपितु 
वें जब ईंश्वरका गुणवणन करते हैं तब बिल्कुल तोछ तोल 
कर उसका वणन करते हैं | अमुक गुण हश्वरके हैं तथा 
अमुक नहीं हैं, हृुत बातकों ऋषियोंने ल्वेथा स्पष्ट करके 
कट्द दिया है) जैसा चाहे वेसा बर्ताव करनेवाछा ओर 
स्वच्छन्द ईइबर उन्हें पसंद नहीं है | उन्हें तो न्‍्यायशील, 
दबाछु, और नि सएटद् इंदचरही शासकरूपमें पसन्द है। 
: हंइवर की मर्जो ' जेखे वाक्योंक उच्चारण करनेके लिये वे 
तैयार नहीं हैं | जो इंइवर कर्मानुस/र फछ देता है उसीको 
बे माननेके लिय्रे तत्पर हैँ । 

अध्यात्माधिष्ठित राज्यशासन 
अध्यात्मके सभी सिद्धान्त इसी कारण राज्यश्ञासनके 


लिखूान्त बनते हैँ। इसका स्पष्ट कारण यद्द हे कि इंदवर 
२ 


राजाओंक। राजा है | राजाक्षोंका राजा किस प्रकारका होना 
चाहिये, इसका विचार ऋषियोंने किया कोर तदलुसतार ही 
उसझा वर्णन किया। इप वर्णनसे यद्द स्पष्ट हो जाता दे छि 
राजाओोंका राजा िप प्रकारका द्वोना च।द्विये | हले देखकर 
हसें यद्दध कल्पना आ सकती है क्रि हमारा राजा किस 
प्रका झा दो । 


नम 


इस दरृश्टिसे राजा अथवा शाप्तऊके निदोंक रहनेके किये 
स्मृतिकारोंने जिन नियमोंका निर्धारण किया है उनपर 
उपयोगिताकी इष्टिसे हमें काज़ भी विचार करना चाहिये। 

देवोंका अध्यक्ष 

देवोंके राजा इन्द्र भौर उपेन्द्र जब एक नियत योग्यता 
प्राप्त कर लेते थे भ्रथवा एुक नियत कर्म पूरा कर लेते थे 
तमी वे अपने पदोपर आरूढ दो खकते थे, अन्यथा उन्हें 
पदच्युर्त भी कर दिया जाता था कोर उनझे स्थानपर किसी 
दूसरेकी नियुक्ति क! दी जातो थो । प्रजापति भी इसी 
प्रकार जनता द्वारा नियुक्त किया ज्ञाता था और यदि वह 
अपने कतेब्योंका बराबर पाकत नहीं करता तो पदच्युत नी 
कर दिय! जाता धा। इन समस्त व्यवस्याओंकों देखनेपर 
यह नहीं कहा जा पघकत। कि ऋषिंगण राज्यशास्तनऊें प्रति 
उदाधीन थे | सौ ऋतु करनेके पश्चात्‌ ही कोई व्यक्ति इन्द्र 
पद॒के योग्य माना जाता था । उपके बाद भी प्रजञाका अनु- 
मोदन उसके छिये आवश्यक था | इतना सब द्वोनेपर भी 
डसे अपने कतेब्योंके प्रति सदेव जागरूक रहना पडता था । 
एक बार किलो राजपुरुषक्की नियुक्ति दोजानेवर वह पांच 
घर्षोतक लपने पदुपर रद्दता हैं और कावहयकता अनुभव 
करनेपर निर्वाचतक। काये क्राग भो बढ़ा देता है, यह 
बात भाज दम देखते हैं। अ्रष्टाचारके कारण न्नाज दम 
कैंघीकों पदच्युत दोत! हुआ नदी देखते । हृतन! सब द्वोत 
हुए भी इम यही समझते हैं कि ऋषिगण केवल अध्यात्मका 
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विचार किया करते थे, वे राजनीतिसे अनभिज्ञ रहते थे 
भथव।! उस कोर उनका ध्यान नहीं था | भतः हमें ध्यान- 
पूर्वक यह देखना आवश्यक है कि “ऋषि क्‍या किया 
करते थे। ! 

स विशो5चु व्यचलत्‌ से सभा च समितिश्व 

सेना च सुरा च अनुब्ययलन्‌ । (कथन, १५ ) 

जो राज! प्रजाकी क्षनुमतिसे काय करता है. उसे ग्राप- 
सभा, राष्ट्रसामिति, सेना कौर कोषकी अनुकूछठ। प्राप्त 
द्ोती है । 

शासकका बल, सेना और कोष 

राजा अथवा शासकका बछ सेना क्षयवा को षपर क्षव ऊबित 
रहता है | जिसका हनपर अधिकार नहीं होगा वह अत्याचारी 
नहीं हो सकता । उपयुक्त वेदमन्त्रने स्पष्टतः ऐसा कइ। है कि 
* जो शासक प्रज्ञासमत होगा इसीको सेना एवं कोषकी 
क्षनुकूलता प्राप्त होगी । शासकके अतिकूल होनेपर उसका 
अनुसरण सेना नहीं करती। फिर भक्का किसके बलपर राजा 
स्वेच्छाचारी बन सकेगा : 


समाजके आश्रित व्यक्ति 


भार्थिक व्यवस्थाके विषयमें उन्होंने निणेय किया था कि 
 ज़गत्यां जगत समष्टिक क्षाधारपर व्यक्ति रहा करता है। 
समशिका काघार हुए बिना कोईं भी ब्यक्ति जावित नहीं रद्द 
सकता। हसके सितब्राय ब्याक्ति तो मरणधर्मा है।जों मरणधर्मा 
है उसका धनपर अधिकार नहीं है।धनपर तो समष्टिका 
भधिकार है। भाज दस खमझते हैं कि धन व्यक्तिका हें भोर 
इसी मान्यताऊे अनुधार हमारे व्यवहार चल रहे हैं। माजके 
देमारे कानुन भी इसी बातकों मानते हैं कि धनपर ब्यक्ति- 
का अधिकार है । पहले भी यही माना जाता था कि घन 
पर व्यक्तिका अधिकार है तथा डसकी रूस्युके पश्चात्‌ डसके 
पुत्रका अधिकार है | किन्तु साथ ही यह सम्पूर्ण घन प्रजा- 
पतठीकाँ है सम्स्त धन समष्टिके हितके छिये किये जानेवाले 
यज्ञके लिये है, ऐसा भी माना जाता था | इसका अर्थ यह 
द्ोता था कि व्यक्तिके लिये धन न द्वोकर वह समष्टिके 
द्वितके किये है । 

क्षाज दस आरखानोंके राष्ट्रीयरणकी बाते करते हैं । 
यही बात ' अ्रजापतीका धन है भौर वद्द यज्षके ढिये है! 


: जून १९५३ 


ऐसा मानकर पूरी की जाती थी। इसके द्वारा यश्षमें सरकार 
करने योग्यक्रा सरकार, ज़नताका सेगतिकरण अर्थात्‌ 
संगठन तथा दोनोंके उद्धार करनेका प्रश॒सत काये किया 
जाता था। यदि हमने यश्ञोंके सम/जपर द्वोनेवाके परि- 
णामका विचार किया तो अथविभागके ये तत्व सद्दज 
ध्यानमें आसकते हैं। एक ब्यक्तिके पास धन संग्रद्दीत होकर 
न रहे, एतदर्थ सवमेध यज्ञकी ध्यवस्था थी । 

घन व्यक्तिका नहीं है, वद्द सम्टिके लिये है, यह निश्चित 
करके प्राचीन ऋषियोंने व्यक्तिक्रो डयका विश्वस्त ठहराया ! 
वे इसके लिये चाहे जिस्त भाषाका उपयोग करते हों; किन्तु 
उनका भाव यही था । 

अनियन्त्रित शासनाधिकार जैसी वस्तुका उनके यहाँ 
कोई भस्तित्व नहीं या तथा आनियन्त्रित धनसग्रह न होने 
पावे, इस विषयरममें भो वे सावधान थे | इसी छेखमें इससे 
पूर्व हमने दशोया है कि-सभा, समिति, सेना कौर धन- 
को पर राज़ाका भनियन्त्रित विकार नहीं था। राज़ाके 
आधिकारपर इतने अधिक बंधन रखनेवाले ऋषिगण राज़्य- 
शासनके विषयसे क्षनभिञ्ष थे, यह कैसे कद्दा जा सकता 
है! इसी प्रकार दमने यहें। देखा कि ' घनको समष्टिका 
मानकर और डसपर ब्याक्तिके आधिकारकों स्वीकार करके 
इन ऋषियोंने कितनी बढ़ी क्रार्थिक क्रान्तिका सूत्रपात कर 
दिया था | यदि धनपति इन बातोंकों मानकर उस 
दिल्लासे चलेंगे तो माक्षिक भोर मजूरोंका विवाद ही 
समाप्त दो जावेगा। 

आज्न इसी विवादने सपारकों परेशान कर रक्षा है। 
हखका हमारे पास यही एकमात्र उपाय है। हम अपने 
ध्येयोंकी भूछ गये; इसीछिये हमें हृतना कष्ट आज भोगना 
पड़ रहा है । 

इस बातकों सब जानते हैं कि प्रत्येक व्यक्ति मरणघर्मो 
है। क्योंकि ब्यक्ति आधिकुसे भावेक सो देढ़सो या दो सो 
वर्षोतक जीवित (दर सकता है । इसके पश्चात्‌ तो चह्द मरेगा 
ही। किन्तु समाजतो शाइवत टिकनेवाक्। है। समष्टि 
अमर है । 
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विनाशेन सत्य तीर्व्वा लंभृत्या भमृतमइलुते । 

बा० य० ३० 
6 इ्यक्ति अपने दैनेदिन प्रयस्नों द्वारा दुःखोंको दूर 


भारतीय संस्कृतिका स्वरूप 


करता है ओर संभूति द्वारा भमरत्व प्राप्त ऋरता है। ! 
सम्भूतिका अर्थ है पमह्टि | संघजीवनमें अमरता हे । पक 
एक हिन्दु ब्यक्तिके मरनेपर भी हैन्दु समष्टि कमर हैं। 
इसक्षिये ब्यक्तिको समष्टिकी सेवा करनी चाहिये | व्याक्ति- 
को यदि कृतकृत्य होना हो तो वह समष्टिके शाश्रयसे दी 
हो सकता है, ऐसा वेदिक [सिद्धान्त है। समष्टि अमर दै। 
डसीको स्थायो अस्तित्व प्राप्त दै। व्यक्ति मरणधर्मा हैं, 
इसी बातकों दुर्शनेके छिय्रे “ विनाश ! शब्दका प्रयोग 
उपयुक्त सनन्‍्त्रसें किया गया है। ब्यक्तिको समझना चाहिये 
कि धन समष्टिके लिये है कोर में उसके छिये विद्रव॒स्त हूँ । 
विश्रस्त रहनेपर घन चाहे जितना इकठ़ा करे ओर उसे 
समष्टिके द्वितकें लिये छगाव | इसीका नाम यज्ञ हे । 


५ # शी 
वादक विधान 
शक हे 
बंदिक शासनव्यवस्थामें इन सब बातसोंका भन्तभांव 
दो जाता है ! जब वेदिक विधान बनेगा उस समय उसमें 
येबातें समाविष्ट द्वो जाबेंगी । 


आज अध्यात्म विद्याके विषयमें यह मान्यता है कि 
बह संसार-त्यागकी विद्या है किन्तु प्राशीन काछमें डसे 
संपघारकी उत्तम व्यवस्था करनेवालो विद्या माना जाता था। 
विचारोंके इस अन्तरपर ध्यान देना चाहिये | इसका एक 
भौर उदाहरण छीजिये--- 


स्अ ८. 6. 
मे शाक्तशाला हूँ 
* अं ब्रह्मास्सि ' यह उपतिषदोका मद्दावाक्‍्य है। 
+ अड्भा ' का भय है एक बहुत बडी शक्ति। यह शक्ति में 
हूँ। में मद्दाशक्ति हूँ, यद्द हे इस मद्दाबाक्यका भर्थ। 
प्रत्येक मजुष्यकों ऐसा प्रतीत हुआ करता है कि में 
बिल्कुल “निबेछ ! हूँ। उसकी यह सादना इस वचन 
द्वारा दूर करके यह बताया कि उपर्युक्त भ्गवना सत्य नहीं 
है | मनुष्य तो धढे भारी साम्रथ्यंसे युक्त है | महान 
सामथ्य दी उसका सच्चा खरूप है। 


में बह हैँ, ऐसा कद्दते दी यद्ध सिद्ध हो जाता है कि में 
खूब सामथ्येवान्‌ हूँ । इसके पश्चात्‌ कर्म करनेकी झावइय- 
कता नहीं है, ऐसा क्षाज़ माता जाता है । क्‍या यह मान्यता 
ठींक है ? में निदेछ हूँ, इस प्रकारकी प्रतीति दोनेतक तो 
करे किग्रे जांच भोर मैं बहुत सामथ्यशाली हूँ, पला भमु- 
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भव द्वोनेपर कर्ृत्याग किया जाय, इस प्रकारका यह्द 
इलदा माग छोगोंकों किस प्रकार सयुक्तिक प्रतीत द्वोता 
है, यददी आश्रय है | | | 
अधिक दायित्व किसपर ! 

वासवसें विचार करनेपर तो यद्दी बात प्युक्तिक प्रतीत 
दोती है कि ज़बतक मनुष्य यद्द मानता रहें कि ' में निश्ंछ 
हूँ” तबतक उसपर के करनेका उत्तरदायित्व कम हो और 
जब वह निश्चय पूर्वक यद्द मानने लग जाय कि ' में साम- 
थ्यवान्‌ हूँ ' तब उसपर बड़े बढ़े कमे करनेका उत्तरदायित्व 
डाला जाय । किन्तु आाजक्े सभी तत्वज्ञानी इससे विरुद्ध 
विचारोंका दी प्रचार करते हुए दिखाई देते हैं । 

प्राचोन इतिहासकी ओर दृष्टिपात करनेपर यह स्पष्ट हो 
जाता है कि राजा जनक, भगवान्‌ श्रोकृष्ण और भगवान्‌ 
रामने अष्यस्मश्ञान प्राप्त दो जानेपर मानवोद्धारके बड़े बे 
काये किये । हनमेंसे कोई भी निश्करिय नहीं बढ़ा । 


पुरुषोत्तम स्थिति 


भाजके तत्वज्ञानी संतमद्रतोंका सर्वेताधारण खिन्द्द यद्द 
माना जाने छगा है कि वह विष्क्रिय हो-। छोग भी यही 
समझते हैं कि ऐसे निष्क्रिय ब्यक्ित ब्राह्मी स्थितिपर 
पहुंच चुके हैं तथा उनके लिये कोई कतेब्ध शेष नहीं है । 
वासतवरमें जो सच्चा आसज्ञानी होगा, जो यद निःसंशय 
समझता द्वोगा कि ' में ब्रह्म हू '' में मद्दान्‌ शक्ति हूँ” वह 
तो जनद्वितके महान्‌ कस करेगा ही | उसकी क्ान्तरिक 
शक्ति उसे स्वस्थ बेठने ही न देगी! भगवान्‌ श्रोक्ृष्णने 
अपनी १२७ वर्षकी आयुर्मे जनद्वितके किये जोजो कार्य 
आवश्यक थे वे थे सतक्ष रूपसे किये | यही हमारा क्षादर्श 
पुरुष है भोर यदी पुरुषोत्तम हे । 

जो क्षत्रिय थे वे तो राधष्यशासन करते ही थे किन्तु 
साथ ही वे ब्रह्मश्ञानी भो थे | इसके स्पष्ट उदाहरण जनक, 
श्रीकृष्ण और राम हैं | बलिष्ट जेसे तस्वज्ञानो प्राह्मण गुरु 
कुछमें हजारों युवकोंको विद्वादान करनेका पवित्र कार्य 
करते ये और इसीकें साथ रघुकुरुका पोरोद्वित्य करके राज्य 
ब्यवस्थाकी मोर भी ध्यान देते थे | प्राचीन युगमें को: 
तत्वज्ञानी निदिक्रिय नहीं दिखाई देता । राज्यज्ञक्तिके अनु- 
कूछ होनेपर ही सम्पूणं खमाजकी स्थिति टीक प्रकारसे 


(१७६) 


जम सकती हैं। वसिन्न जैसे ऋषि तो राज्यके सूत्रोंका 
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संच 'छन भी किया करते थे । 


आज जिस प्रकार अध्यात्मक्षानक्री निष्कियता फछाने- 
वाला समझा जाता है वेसा वह वाप्तवर्मँ नहीं है । खमस्त 
विश्व पक जीवन है तथा में मद्दान्‌ सामथ्यंसे युक्त हूँ, यह 
बात तत्वज्ञानसे सिद्ध होती है भोर यंद्द सिद्ध हो जानेपर 
ही बडे बडे कार्य करनेका शक्ति ममुष्यमें ला जाती है । 


भाज सर्वेधा विपरीत मान] जाने छगा है ! इस कारण 
धमारे ज्ञानी लोग राजनीति एबं छोकब्यवद्दारसे दूर हुए 
हुए दिखाई पढ़ते हैं। किन्तु ऐसा होनेका कोई कारण 


वैविक घम : 


जूम १९५४ 


नहों है । मनुष्यको अपने जौवनमें अनेक कर्स करने द्ोते हैं । 
यह सब ज्ञानप्राप्तिके पश्चात्‌ ही उससे हो सकता है। श्री 
कृष्णने मर्जुनकों गीताका ज्ञान दिया जोर उसके पश्चात्‌ 
उसने युद्ध जिया। अध्यास्मज्ञान प्राप्त होनेसे पूर्व बद्द 
शिथिल पृद उदास था । कष्यात्मज्ञान प्राप्त होते ही वद 
स्वराज्य प्राष्तिके कायमें छग गया । > 
अध्यात्म ज्ञानझा यह प्रत्यक्ष परिण|म् दिखाई देनेपर भा 
जनता इस विषयमें अपने विपरीत भाद बना बेढे, यद्द 
बुर्भाग्यकी ही बात है। झात्मज्ञान तो राज्य शासक छिय 
भी सहायक है । यद्दी नहीं, क्षपितु वही भारतीय संस्कृ 
विका पाया है, यद्द बात प्रत्यथककों स्मरण रखनी चाहिये । 


( लेखाडक ३३ ) 
सामुदायिक जीवन 


सामुदायिक्र जीवन 


वेदिक आयोका जीवन सामुदायिक था | आज हमारा 
जीवन वैयक्तिक बन गया है। ' कोन फ़िसका दे ? जैसी 
भाषाका उपयोग नाज हम करने छगे हैं |समाजका क्या 
होगा? इस धातकी चिन्ता हमें नहीं रहती। हम तो 
सोचते हैं कि ' मुझ मुक्ति किस प्रकार मिलेगी १! किन्तु 
इस बातकों क्षोर दसारा ध्यान नहीं है के मानद सम|जको 
अमृतत्वकी प्राप्ति किस प्रवार होंगी। इसका एक्मान्र 
कारण यह हैं कि सस्पण विदगरूप एक अख्ण्ड जीवन 
है! इस मूलभूत कल्पनाको हम भूछ गये ओर यह्द गानने 
छूग गये कि में सेघारसे पृथक्‌ अकेला कोर स्वतन्त्र हूँ। में 
यहां भवेछा द्वी अया हूँ, अफ्छा ही जीवित रहता हूँ और 
क्षका दी मस्ता हू । ज्ञो कुछ भरा या चुरा होना है बद्द 
मेरे अकलेका ही होनेवाला है | इस प्रकारकी यह जन और 
बौद्धोंकी कल्परा हमारे छन्दर भी इृठमूछ हो गई हे। 
हमारे अ्ेलेपनके विचारोंमें यद्वी कारणी शूत हो गईं है । 


ने + ३ हम हर ५ 2 
बादूक कालऊक ऋाष सासुदायक जावन चतात थ। 
किन 


सामुदायिक जाबनके द्वितके लिये अपने जीव नें यज्ञ काना 
अपना ध्येय मानठे थे भर अपनी समस्त भआाकाक्षा पके 
प्राथनाओंमें 'हम ! का बेहुअचनी प्रयाग १२ते थे। जो 
कुछ ब्रनना या विगड़ना होंगा वह इस सबका होगा! | इस 
बातक। बे जानते थे । 


यज्ञदष्ट 

सारे गांवमें छूठकी बीमारी फेंछ जाय तो सम्पूण आमके 
आरोग्यकी रक्षाके छिये पूरे गांवकी स्वच्छताके लिग्ने प्रयरन 
दोने चाहिये । सम्पूण गांवकी स्वचछता हो जानेपर दमारे 
घरकी भी स्वच्छता को द्वो ही जाएगी। यह थी प्राचोन 
भावना भझोर इसीको ' यज्ञ दृष्टि! कद्दधा जाता था। प्रत्येक 
यज्ञका परिणाम सामुदायिक द्वित हुआ करता था। और 
कोई समझे या न समझे, कोई माने या न माने, हमें 
समुदायके 'छिये जो कतेच्य हे चद करना द्वी चाहिये। 
निदकाम कमंका यह क्षय है । बदझा मिलेगा इस दृष्टसि 
यज्ञ नहीं करना है: अपितु यह्ष तो कतव्य मानकर ही उसे 
त्तो करना चाहिये | एतदर्थ किप्त प्रकारकी सामुदायिक 
भ्गवना अपेक्षित है, यह इप लेखमें बतायेंगे । 


तत्‌ सर्वितुबरेण्यं भर्गों देवस्थ घीमहि । 

लिया यो नः प्रचोद्यात्‌ ॥ ऋग्वेद, यजु, साम 

“उप्र सविता देवके अ्रष्टठ तेजका हम ध्यान करते हैं जो 
दम सबको बुद्धिको प्रेरणा देता हैं ।' (गायन्त त्रायते ) 
गानेवालेकी रक्षा करनेबाछा यह मन्त्र है; इसका उच्चारण 
समुदाय द्वारा द्वोनेपर ही बह रक्षण होगा। 

इस मन्प्रमें 'घी्मडें' शोर नः ये दोनों पद बहु- 
वचन है। वैदिक कालमें सामुदायिक प्रार्थना तथा सासदा- 
बिक जप करनेकी परियादी थी। सामुदविक प्रायेनामें दी 


भारतीय संस्कृतिका स्वरूप 


+ हम ध्यान करते हैं,' और ' वह दमारी बुद्धियोंकों प्रेरित 
करे ? इन शब्दोंको उपयुक्त माना जा सकता है। भाज दम 
अ्रकेले भवेदे सन्ध्या किया करते हैं | किन्तु घरकें सभी 
सखीपुरुष मिलकर इस प्रकार सन्ध्या प्राथना करते हुए किसी 
हिन्दु घरमें दिखाई नहीं देंगे । एकाकी रहकर सन्ध्या कोर 
गायश्रीका जप करते समय ( देवस्थ भगे धीमहि ) 
इेवके तेजका दम सब मिलकर ध्यान करते हैं, ऐसा कद्दना 
क्या उचित द्वोण ? इसका विचार भी उपासना करनेवाले 
के मनमें उत्पन्न नहीं दोता ! 

इस सामुदायिक प्राथनाकों हमने सर्वेथा! वैयाक्तिक बना 
डाला है। पारिवारिक उपासना हमसें नहीं रही, सामुदायिक 
प्राथना इमें स्मरण भी नहीं है, इत्ना ही नहीं है; 
अपितु सामुदायिक द्वितके यज्ञ भी आज ६ममेंसे 
लुप द्वो गये हैं |जो मन्दिर भाज भस्तित्वमें हैं उनमें 
जाकर भो कोई सामुदायिक प्राथना नहीं करता। हम 
सामुदाणिक विचारसि इतने दूर चले गये हैं। वदिक ऋषि- 
योँका जीवन तो सामुदायिक जीवन था । देखिये- 

रुचे नो धेष्टि ब्राह्मणेषु रुचे राजसु नस्काधि । 

रुच॑ विद्यषु शुद्रुषु मयि धहि रुचारुचम्‌ ॥ 

अथवे ० 

दमारे ब्राह्मणोंमें तेज हो, हमारे क्षत्रियोंसें, राज।भोंमें 
तथा राजपृरुषोंमें तेज बढ़े वेइय एवं बुद्गोंमें तेज रद्दे भोर 
इसी प्रकार मुझमें भी तेज रहे । 

हमारे ब्राह्मण- क्षत्रिय-बैड्य-झूद्दों में तेज सविता बढ़े तथा 
हमारे राष्ट्रके समस्त छोग अत्यस्त तेजस्वी हों | इस प्रकर री 
यह प्राथुना नि.सन्देदह सामुदायिक है। 

सबके लिये अन्न 

निकामे निकामे नः पजेन्यों व्तु । फलचत्यों 

न॑ ओषधयः पच्यम्ताम्‌ ! योग क्षेमा नः कत्प- 

ताम्‌। वा. यजू. 

* योग्य समय हमारे देशमें अच्छो वर्षा हो। भोषधि, एवं 
वनस्पति फल-पुष्पवती होकर परिपक्व हों कौर दस सबका 
योगक्षिम उत्तम प्रकास्से चकता रहे।  निःसंशय यह 
सामुदायिक प्रापना है! यज्षके अन्तमें यह हो जाती थी । 
जाज भी इसका उपयोग सामुदात्रिक प्रार्थनाक़े रूपमें दो 
सकता है | ओर भी देखिये-- 


(३७७) 


आपो हि प्ला मयोभुवः ता न ऊर्जे द्घातन ! 

श नो दवीरभिप्रथ | शं न आपो धन्वस्याः । 

श ना ख््ित्रमा आपः | शिवा नः सन्‍्तु 

वापिक्री:। अथवे, १।५ ६ 

“जल हमारा बह बढ़ायें ... कुएँ, तालाव तथा कृष्टिके 
जरू इस सबके लिये सुखकर हों। ! इस प्रा+नामें ' दम 
सबका द्वित ” इन जछोंसे दो, ये शब्द सामुदायिकताको 
सिद्ध करते हैं । इसी प्रकार-- 


३ ड़ 


यदि नो गां इंसि यद्यश्व॑ यादें पूरुषम्‌ ।त॑ त्वा 
सीसेन विध्यामि यथा नोइसों अबीरदा । 
क्षथव, ११६४४ 


“यदि हममेंसे किसीको राय मारेगा, घोडेका बध करेगा 
कषथवा मनुष्यको दत्या करेगा तो तेरा हम सीसेकी गोलीसे 
वेघ करेंगे। यह भी सामदायिक सुरक्षाका हो द्योतक है; 
इसमें सीसेकी गोलीसे वेष करनेका जो उल्लेंस है वह 
संेझ्ोधकोंके छिये एक विचारणीय उत्तम प्रश्न है। बंदूकछी 
कल्पना यहाँ की जा सकती है क्थवा पीसेका अन्य किसी 
प्रकारसे उपयोग सम्भव हो तो वह भी विचारणीय है । भोर 
देलिये-- 


निल्‍लेक्ष्यं लछाग्यं मिरराति सुवामसि | अथ 
या भद्वा तानि नः प्रजाया अराति नवामासि | 
अधद० १।94।१ 
£ प्ब प्रकारदे हुश्चिद्ञ हमसे दूर दो आर जो कल्याण- 
कारक चिन्ह हों वे सब हमारी प्रज्ञामोंके पाप्र भार्वे । 
अनुदारता इमसे दूर रदे । 


£ समस्त उत्तम रक्षण दमार पाल भात्र ! ऐसा यह 
कद्दा गया है । मरे पास शार्वे ' ऐसा नहीं कटद्दा गया । 
बद्द वेदिक ऋषियोंकी सामुद्दिक प्रार्थना है । इसी प्रकार-- 

मानो जिद्न विव्याधिनों ' मो अभिव्याधिनों 

विदन्‌। क्षधवे० ११९ 

/ बेघ करैनेदाके शात्र दमारे पास न क्षाव । अर्थात्‌ 
दमारा पता हमारे झत्रुओंकों न लग । हम सब उनके आकर - 
मणसे दूर ओर सुरक्षित रहें | सबकी सुरक्षाके छिये यह्द 
सामुदायिक प्रार्थना है। इसी प्रकार-- 


((ज्ट) 


कृत्यादूषिरयं मणिरथो अरातिदृषीः । 
अथों सहस्वान्‌ जंगिडः प्रण आयूंषि तारिबत्तू | 
लथव ० २।४।३ 
' झपकृत्योंसे रक्षा करनेवाछा, शाय्ुकों दूर करनेवाकछा 
मोर धर बढानेवाला यद्द जंगिढ मणि है! वह हम सबकी 
लायु बढाने | ' यहें। सबकी झाय बढानेकी सामुदायिक 
प्रार्थना की गईं है। भोर देखिये-- 


घाता दघातु नो रयि इंशानो ज़गतस्पातिः । 

खत नो पूर्णेन यच्छतु ॥ १४ घाता दधातु दाहषे 

प्रार्ची जीवाम तक्षिताम्‌। व देवस्थ घीमद्वि 

छुमति विश्चवराघसः ॥ ९॥.._ जथब० ७१७ 

* इस विश्वका पाक हइँश्वर हम सबको धन देवें। वह 
दम सबको पूणेतासे युक्त करे | वद्द देव इस सबको दीर्घायु 
प्राप्याथ क्रक्षय पुवे दिशासे भानेवाछ्षा तेज देवे । हम सब 
मिलकर इस देवका ध्यान करते हैं | उस स्व शक्तिमान 
इंश्वरकी उत्तम बुद्धि हमारे लिये सहायक होवे । 


मदद प्रा्थेना तो वेयक्तिक हो ही नहीं सकती। इस 
प्रकारकी प्राथेनाय सामुदायिक रीतिसे वेदिक ऋषि किया 
करते ये भोर अपनी मंघ शक्ति बढाया करते थे ! हमारी 
निर्मेछताका यद्द भी एक प्रमुक्ष कारण है कि हमने सामुदा- 
यिक प्रार्थनाक। त्याग कर दिया ) 

भव वेदिक राष्ट्रगीतके सामुदायिक प्राधेनाके कुछ मन्त्र 
देखिये । यद्द राुगीत है तथा इसका गान आमपत्तन पु 
राष्ट्रादिके संरक्षणके समय सामुदायिक रीतिसे किया ज्ञाता 
था | उसमेंके किन्हीं मन्त्रोंको देखिये -- 

बोदिक-राष्ट्रगीत 

यय्यां पूर्व पृवेजना विचक्लिरे यस्यां देवा अछु- 

रानम्यवतंयन्‌ | गवामश्वानां वयसश्र विष्टाः 

भर्ग वर्चः पृथिवी नो दघातु ॥५॥ 

“जिस हमारी मातृभूमिमें हमारे पूर्वजोने बढ़े बड़े 
पराक्रम किये, दिस मातृभूमिमें विदु्ोने राधैसोंको दबा 
दिया, जो हमारी मातृमूसि गाय, धोढे भर पक्षियोंका 
उत्तम निवास-स्थान है घह हमारी मातृभूमि हमें ऐश्वरय 
पुव तेज देवे । ' इसी प्रकार--- 


जून १९५३ 


यो नो द्वेषत्‌ पृथिदथि य! पृतन्यात यो अभि- 

दासान्मनसा यो वधेन। ते नो भूमे रंधय पूर्व 

कृत्वरि ॥ १४ ॥ 

* है मातृभूमि ! जो हमारों द्वेष करता द्वोा, जो इमपर, 
सेना भेजता दो, जो हें सनसे दास बनानेकी युक्तियां 
सोचता दो, जो हमारा वध करनेका प्रयत्न करता हो, हैं 
मातृभूमि | तू उसका पूर्णत। विनाश कर डाछ। इसी 
प्रकार-- 

त्वज्ञातास्त्वयि चरन्ति मर्त्याः त्वं बिभर्षि 

द्विपद॒स्त्वं चतष्पद:। तथेमे प्राथिवि पंच मातवा। 

येश्यो ज्योतिरमृत मत्येग्य: उद्य॑न्त्सूयों रश्मि- 

भिरातनोति ॥ १५॥ 

“है मातृभूमि | तुझसे उत्पन्न दोकर तुझपर धूमनेवाके 
इस सब यहाँपर एकत्रित हुए हैं | तू दी हम सब द्वपाद 
एवं चतुष्पाद प्राणियोंको धारण करतो है। दम पाचों 
प्रकारके मानव तेरे ही हैं। ( ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, झुद्ध 
तथा निषाद ये सब ठेरे ही पुत्र होनेके कारण ह्वम परस्पर 
अनु हैं ) उगनेवाछा सूर्य इन सबको तेजरूपी भम्हत भ्पनी 
किरणोंसे [दिया करता है |” छोर देखिये-- 

यस्याः पुरो देवकृतः क्षेत्र मस्या बिकुबते। 

प्रजापतिः पृथिवीं विद्वगर्भा आशामाश्ां 

रण्यां नः रकृणेतु ॥ 8३ ॥ 

“हमारी भावृभृ ध्रिमें जो नगर हैं वे देवोंने निर्माण किये 
हैं। जिल्‍के क्षेत्रमें हमारे छोग विशेष उद्योग किया करते 

, हैं, सम्पूर्ण खनिज पदाथोंकों अपने गर्ममें घारण करनेवालछी 
घह हमारी मादृभूप्ति इमारे लिये प्रत्येक दिशामें रमणीय 
हो, भयप्रद न द्वो । भागे देखिये--- 

जन निभ्ती बहुधा विवांचर्स नाना चर्माण 

पृथिवी यथोकसम्‌ | सहस्नंघारा द्वविणस्य 

नो दुद्ीं पुवेव घेनुरनपस्फूरन्ती ॥ 8५॥ 

£ झ्नेक प्रकारकी मिन्न भिन्न भाषा बोलनेवाऊे कोगोंको 
तथा अनेक धर्मोके छोगोंको एक घरके कुटम्बियोंकी तरद्द 
घारण करनेवाली हमारी मातृभूगि दूध निकाछृते समय 
न ट्विउनेवाली गायकी तरद्द धनरूपी दृधकी दजारों घारायें 
हमें दे ' इसी प्रकार-- 


आरतीय संस्क्रातिका खरूप 


'येते पन्‍थानों बहवो ज़नायना रधस्य वस्मर्नि- 
सश्ध यातवे । येः संचरन्त्युभये भद्र॒पापाः ते 
पन्‍थान जयेमान मित्र अतस्करं यच्छिय तन 
नो मूड ॥ ४७ ॥ 

“है मातृभूमि ! तेरे जो मार्ग रथ एवं मनुष्योंके भाने 
जानेके छिये हैं, जिस मार्यपर जैसे सज्जन जाते हैं उसी 
प्रकार दुष्ट भी जाते जाते हैं वे मागे हम सबके छिये शन्न- 
रहित एवं चोर रद्दित होवें। जो कुछ भी कल्याणकारक हो 
डने सबसे दम सबको सुखी कर । 

येग्रामा यद्रण्य याः सभा अधिभृम्याम्‌। 

ये संप्रामाः समितयस्तेषु चारु बदाम ते ॥५३॥ 

“जो ग्राम, जो झरण्य, जो पमायें, जो संग्राम, जो 
समितियों हमारी मातृभूमि पर हैं उन सबसें दे मातृभूमि ! 
ते? विषयमें हम उत्तम दी बोछंगे। ? 

उपस्थास्ते अनर्मावा अयक्ष्मा अस्मभ्यं सन्‍्तु 

पृथिवि प्रखुताः। दी न आयु प्रतिबुध्य- 

माना वयं तु+ये बलिहतः स्थाम ॥ ३२ ॥ 
क्षयवे कां, १२ 

'दे मातुमूमि | हम तेरी सेवा करनेवाले निरोगी भोर 
भारोग्यपूर्ण होंगे। तुझसे उत्पन्न हुए समस्त भोग हमें 
प्राप्त होवे, हम ज्ञानी बनकर दीर्घायु द्वोवें भोर तेरे लिये 
क्षात्प्सचंस्बका बलि देनेवाके द्वोवे |! 

इस प्रकारको स्रावेजनिक प्राथनार्य बंदोंमें हैं। इन 
प्राथनाक्षोंमें कुछ तो विद्युद्ध राष्ट्रीय धार्थनायें ही हैं । वेदिक 


(१७९) 


ही हैं। इसमेंका ४५ वो सन्त्र देखनेपर पाठकोंकों ऐसा 
बिद्त होसा मारो अथर्वा ऋषिने उसे सारतकी वतमान 
परिश्यिति देखकर ही रचा द्वो । श्ञाज यहाँ छनेक भाषा 
बोछनेवाले तथा अनेक घमोका पाऊन करनेवाके छोग हैं; 
किन्तु अथर्वा ऋषिके वर्णनानुभार वे एक घरमें एक कुटुस्वी 
की तरद्द पुकफ मतसे रद्दनेवाक्ले नहीं हैं| आपतलमें झगड़े 
भर विरोध ठो यहाँपर खूब हैं। हृतना ही नहीं अपितु यहां 
तो एक घममझे लोगोंने अपना एक प्रान्त ही अछग तोड़ 
लिया है कोर फिर भी सतानेका उनका उपक्रम जारी ही 
है। अथर्वा ऋषिको इस विपरीत परिख्यितिके निर्माणकी 
कल्पना ऐसे पविश्र भारतमें नहीं थी । जो बात वेदिक 
करांष्योंके स्वप्तमें भी नहीं थी वही बाज प्रत्यक्ष हुईं दिखाई 
दे रह्दी है। 

हिन्दुओंको वेदोंका जामिमान तो है, परन्तु वेदोंकी 
साम॒दायिक प्राथनायें करना उन्होंने छोड दिया है । सामा- 
जिक प्‌व॑ राष्ट्रीय जीवनमें सामुदायिक प्राथेना डपासना 
आदि सामुदायिक कृद्योंका कितना मद्दत्व है! यह बात 
बाज भी हिन्दुओोंके गे उतारनेकी आवश्यकता है ! यदि 
हिन्दु चाहते द्वों कि हमसें सामुदायिक बक निर्माण हो तो 
चह संगठन द्वारा ही प्राप्त दो सकता है और संगठन कायके 
छिय्रे जो अनेक साधन हैं उनमें सामुदायिक प्राथनाका 
महत्व कम नहीं है। वेदिक ऋषियोंकी दूरदर्श्षिता इन 
प्राथनाओोंमें स्पष्टल: प्रतिकृक्षित दो रही है छोर हमारी तो 
यही कामना है कि वही बात आज उनके वंझजोंमें भी 


राष्ट्रगी तान्तगत मन्स्रोंद्वारा प्रदार्शत प्राथेना विश्ञुद्ध राष्ट्रीय उत्पन्न दोवे। . ( णनुवादक- पं, मद्दृशचन्द्र शारऊक्री ) 
> सबबकी-म 0 तीज + ज>त+ 


आगामी 


परीक्षायें 


संस्कृत भाषा परीक्षाओंकी आगामी तिथियाँ 


१- आगामी परीक्षा दिनाडू 
१- आवेदन पत्र भरनेका का 
३- पारडी कार्यालयमे भेजनेका. ,, 
8- सीधे आवेदन पत्र मरनेका न 
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वाशिंगटन स्थित भारतीय दुतावासके एक अआधिकाराकां 
संस्क्रृतभाषा एवं वेदिक साहित्यके विषयमें 


एक महत्वपूर्ण पत्र 


मैं आपका अलमन्त कृतज्न दोऊंगा अगर आप कृपा करके हिन्दु-धम-प्रन्थोंकी सूची मेरे पास भेज दें। मैंने द्वाईस्कूलम 
संस्कृत पढ़ा था, परन्तु भूल गया हूँ । अमेरिका आनेपर अप्तेरिकन प्रोफेसरोंक्े संस्कृत प्रेमको देखकर मुझे फिर इच्छा हुई कि 
धीरे धीरे संस्कृतमाषाका ज्ञान प्राप्त करू) क्या आपने कोई ऐसी पुस्तक प्रकाशित की है जिसके द्वारा आसानीसे संस्कृत सीखा 
जा सके। मुझे याद आती है कि आपने संस्कृत साखनेके लिये कई भाग प्रकाशित किये दूँ । में वेद आर उपानेषदु एवं छः दशनेंको 


खरादना चाहता हू- अगर संस्कृत मूलक साथ हिन्दी अनुवाद भा दिये हुए हा । 


अमेरिकामें मुझसे वेदान्त्रे प्रचारमें जो कुछ हो सकता है, कर रहा हूँ। अभी हालमें एक अमेरिकन प्राफेप्त से भेंट हुई 


गत तीस सालसे भारतीय दर्शन पढा रहे हैं। और जीवन भी दिन्दुके समान बिता रहे हैं। अपनेकों द्विन्दु कहते है। उन्हों 
इच्छा प्रकट की है के वे वेद, उर्पनिषद्‌, दशन आदि पुस्तकें चाहते है । उनके पास अंग्रेजीमें बहुत विषयेपर पुस्तकें हैं।वे 
चाहते हैं कि अगर भारतमें उन पुस्तकोंकों कोई लेना चाहे तो वे भेज देंगे । उन पुस्तकोंके बदले वे वेद, उपनिषद्‌ , दशन 
आदि चाहते हैं। आपका में बहुत कृतश होऊंगा अगर आप परिवर्तनक्रे सम्बन्धमें कुछ प्रबन्ध कर सके । अगर मेरे पास साथन 
होते तो में खयय॑ धर्म- पुस्तकें खरीदकर उन्हें दे देता । 


.... 


” पर 


विदेश आनेपर अपनों भाषा और संस्क्ृतिके प्रचारके लिये मरा मन लालायित हो उठा है । खामी रामतीर्थ एवं स्ामी 
विवेकानंदकी पुस्तकोंकों पडढकर यह अभिलाषा और तात्रतर हो उठी हें । इंकराचार्यहे व्रह्मयृत्र एवं अन्यान्य ऋषि प्रणीत अथोको 
पढनेक लिये में बहुत उत्सुक हूँ । अतः परामर्ष देकर आप सहायता करें। मैं आपके पत्रोतरकी प्रतीक्षा उत्सुकता पूर्वक कर रहा 
हूँ « अमेरिकन प्रोफेसर संस्कृतके विद्वान हैं “९ + “४ *॥ संवर्दीय 

स्थान हट *” ९ अग्रैल ५३ ई, 


७9899 99२७ 9:999239939 39393 39899 ७७१७ ७०७9 ४3:29 9:993299%9 99399 ३२99 २७०२० २७७ २२३३ 9293 5%%3 


परुषोंके लिये शाक्ति ओर स्नायकरी पष्टिका साधन 
जावनाय शाक्त कक 


शताबग, अश्वगंधा, मोचरस, ताकरमूली और वबिदारी आदि पौष्टिक, वीयवर्धक, शुक्रशोचक, बल और मेधावर्थेक, रक्त और 
स्नायुकी पुष्टिकारक रसायनिक दवाओंसहित अंबर, केशर, करुपुरी प्रश्भति रसायनोंके योगते यह ओषधों तैयार की है। स्मरण- 
शाक्तिका हास, मस्तिष्क-दुबलता, हदय-रोग, जनिद्रा, अमि-मेद्ता, पाक स्थल पौडा, मूत्र दोष और घातु क्षीणता आदि 
त्रीमारियोंकी यह अमोघ दवा हैं । 

सा्थ-प्रातः-१-१ खोराक खाकर दूध शकर पीना । मुग्ध होकर आप इस जातीय औषधिक बीच इसकी श्रेष्टताकी परोक्षा 
कर सकते हैं । 


मूल्य १५ दिन योग्य ३० मात्रा का ३) रु. पोस्ट व्यय ##) रु. ६० मात्रा का ७॥) रु, पोढ व्य० १४, रु. 
भा ढ कद 
आयुवेद खूरि- पं० ब्ालकृष्ण शर्मा वेद्राज-- में पाल 


(१८१) 


| 4 
दिव्य जीवन 
( श्री. अरविन्द ) 
[ भनुवादक-- चन्द्रदीप ) 


अध्याय ८ 


बैदांतिक ज्ञान-पद्धतियां 


एब सर्वषु भूतेषु मूढो5त्मा न प्रकाशते । 
हृश्यते त्वग्ग्यया वुद्धथा खुक्ष्मया सुक्ष्मदशिमिः ॥ 


4 


कठोपनिषद ३. १२ 


सब मूतोंमें छिपा हुआ यह क्षास्मा प्रकट नहीं हैं, किस्तु सूक्ष्म दष्टिवाे इसे सूक्ष्म परम बुद्धिके द्वारा देख पाते हैं। 


परेतु हुस सब्चिदानंदकी क्रियाएं तब जगतमें किस 
प्रकारकी होती हैँ ओर बस्तुओआँकी किस प्रक्रियाके द्वार 
डपसके भोर उसके रूपान्वित करनेवाऊ नहंकारके बोच जो 
संदध हैं वे क्राउभर्में स्थापित द्वोते हैं जोर क्रमश शकपनी 
चरमावस्थातक पहुचते हैं ? क्योंकि इन संधंधोंपर तथा 
जिस भ्रक्रियाका ये संबंध अनुप्तरण करते हैं उसपर मनुष्यके 
लिये दिव्य जीवन संब्धी छिद्धांत और स्ाधना निर्मर 
करेंगे । 

इंद्वियोंकी गवाद्दीका अतिक्रमण कर तथा भातिक मनकी 
भींतोंका भेदनकर दम्र दिब्य जीवनकी घारणा भोर ज्ञानको 
प्राप्त होते हैं। जबतक दम अपनेको हइंद्रियोंकी गवाही 
तथा भातिक चेतनाके घेरेके क्षदर ही बंद किये रद्दते हैं 
तबतक हम स्थूछ जगत्‌ भोर इसकी घटनाक्षोंके सिवा कुछ 
नहीं सोच सकते, कुछ नहीं जान सकते । परंतु हमारे अंदर 
कतिपय ऐसी प्रृत्तियाँ हैं जो हमार मनको ऐसी घारणाभॉमें 
पहुंचा देती हैं जिन्हें हम भोतिक जगतोंके तथ्योंकी जांच 
करके भी वितके या कह्पनात्मक परिवतनके द्वारा सिद्ध तो 
कर सकते हैं, पर वाह्तवर्में कोई भी सर्वथा भातिक 
सिद्धांत या भनुभव उनका समर्थन नहीं करता | इन 
पूस्ियोंमें सबसे पहली वृत्ति दे विशुद्ध बुद्धि । 

मानव-बुद्धिमें द्विविध क्रिया होती है, मिश्रित या परा- 
श्रिव, विशुद्ध या स्वाश्रित । बुद्धि जब इमारे इंद्रियालु भवके 
चकके लद॒र दी दौरा छगाती है, जद वह हस अनुभवके 
घर्तको ही भंतिप्त सत्य मान लेती है तथा जब वह बाह्य 
घटनाके जच्ययनके साथ ही, भर्थाव चीज अपने संबंधों, 

रे 


प्रक्रियानों जोर डपयोगिताओ्स जैसी दीखती हैं डस शश्य 
रूपके साथ ही मतकब रखती है तव यह मिश्चित क्रियाकों 
मानकर चलती है । यद्द ताकिक क्रिया, जो कुछ है डसको 
नहीं जान सकती, वह तो जो कुछ दीखत। है केवछ डसीको 
जानती है; उसके पास सत्ताकी गहराहकी थाह छेनेके छिये 
कोइ छंगर नहीं होता, वद्द तो केवऊ संभूतिके क्षेत्रकी 
पैमाइश दी कर सकती है । दूसरी भोर, जुड़ें लणती 
बविशुद्ध क्रियाका प्रमाण तब देती है जब कि बह दमार 
इंद्रियानुभवोंको एक जारंमिक स्थक तो मानती है, पर 
उन्हींमें बंध रहनेसे इनकार कर उनके पीछे चछी जाती 
है तथा वद्दीसे उनका विणेय करती, ख्ाधिकारसे कार्य 
करती तथा उन सावत्रिक ओर अपरिवतनीय भारणाओोंवक 
पहुंचनेकी चेष्ट। करती दें जो वस्तुभोंके बाह्य रूपोंके साथ 
नहीं, बल्कि उसके साथ जुडी हुईं होती हैं जो उनके बाह्य 
रूपोंके पीछे रद्दता है | वद्द यद्द भी कर सकती है के 
बाह्य रूपोके पीछ जो कुछ है उसमें बिना किसी माध्यमके 
सीधे प्रवेश कर साक्षात्‌ निणयक्)े द्वारा अपने परिणामतक 
पहुंच ज्ञाय भौर तब जो घारणां प्रपप्त द्वोती है वह ऐसी 
प्रतीत द्वो सकती हैं कि यद्द इंड्रियानुभवका दी परिणाम 
है भोर ड्ीपर निर्भर करती है, यद्यपि बासवमें वद्द द्ोता 
है क्षपने ही अधिकारसे काय करती हुई बुद्धिका बोध ! 
परंतु विशुद्ध बुद्धिके बोध भी मात्र एक बहानेके तौरपर 
भारंभिछ हृद्वियानुभवका प्रयोग कर अपने परिणामतक 
पहुंचनेके बहुत पहले उसे रास्तमें दी छोड दे सकते हैं-- 
और यह उनकी अपत्री विशिष्ट किया है--इंतनी वृरोपर 


(१८९) 


छोड दे सकत हैं कि प्राध्व परिणाम उस बातके सर्वधी 
विपरोत माल्म हो सकता हे जिसे इमारा इंव्रियानुभव 
हमपर छादना चाहता है। यह क्रिया बेध और अनिवाय 
है, फ्योंकि हमारा छाधारण कनुमद जागतिक तथ्यके केंचछ 
एक क्षतितुच्छ भागका दी स्पश नहीं करता, बल्कि क्षपने 
निजी क्षेत्रकी सीमाओंमें भी ऐसे उपकरणोंका प्रयोग करता 
है जो सदोष होते हैं जौर इसकिये बह हमें इस क्षेत्रका 
मिथ्या तेछ और नाप ही देता है। इस साधारण अनु भव- 
का झ्तिक्रमण करना दह्ोगा, इसे दूर फेक देता होगा झमौर 
हसके हठोंक। बारंवार तिरस्कार करना होगा, यदि इसम 
यह्तओंके सत्यकी किक पर्याप्त घारणांब्रॉतक पहुंचना 
चाहते दें | ब॒ुढिके प्रयोगक द्वारा इंड्रियाश्रित मनही भूलों- 
को सुधारना उन कीमती झक्तियोंमेंसे एक है जिन्हें मनुध्य- 
ने विकसित किया है और यही प्रधान कारण है समस्त 
पार्थिवी जीवॉमे उसकी भ्रष्ठताका | 


विज्ञद्ध डुढिका पूर्ण प्रयोग जतको हें भोतिक शानसे 
ताल्विक क्ानमें पहुंचा देता है। परंतु तात्विक शानकी 
घारणाएं हमारी संपूर्ण सत्ताकी मांगकों स्वयमेव पूरा 
नहीं करतीं | अवश्य ही, ख्दं विशद्ध बुद्धको तो ये 
सर्चथा संतुष्ट कर देती हैं, क्योंकि ये ही तो डपादान हैं 
उसके अस्तित्वके | परंतु हमारी प्रकृति वस्तुओँको सदा दो 
इष्टियोंसे देखती है, भावनाके रूपमें भर तथ्यके रूपमें; 
इसडिये प्रत्येक धारणा हमारे लिये असंपूण होतो है तथा 
इमारी प्रकृतिके एक भागे लिये असत्यद्दी होती है तबतक 
जवतक कि वह अनुभवमें नहीं भा जाती। परंतु जिन सटयों 


की चर्चा यहां हो रही है वे ऐसा व्यवस्थाके हैं जो हमारे 


साधारण ध्लजुभवके अधीन नहीं है । वे भपने स्वभावमें 
इंब्रियानुभवके कतीत पर चुद्धयाचुभवके द्वारा प्राह्ष हैं 
(बदिग्राह्ममरतींद्धि यमन) | इसालिये अनुभव प्राप्त करनेवाली 
किसी दूसरी ही दृत्तिकी क्ावश्यकता होती है, जिसके 
द्वारा हमारी प्रकृतिकी मांग पूरी की जा सके, और यह 
केवक .---चूंकि यहां भातिमोतिक वस्तुओंके धाथ इमारे 
संबंधका सवार हे--- तभी प्राप्त हो सकती है जब कि 
हम मानसिक अनुभवके क्षेत्रकों विस्तृत करें। 

एक छयथेमें हसारे सभी अनुभव मानसिक हैं, क्योंकि 
इंद्वियोंके द्वारा जो कुछ हम ग्रहण करते हैं उसका हमारे 





न गीता 
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छिय तबतक कोई माने या मूल्य नहीं होता जबतक कि 
वह हमारे इंदियाशितव मनके सांचेमें नहीं ठऊ जाता-हस 
सनको ही भारतीय दशनिक परिभाषामें मनस कद्दा गया 
है। मनस्‌, इमारे दाशनिक कहते हैं कि, छटो इंद्रिय है । 
परंतु हम यह भी कद्द सकते हैं कि यद्वी एकमाश्र इंव्रिय 
है भोर यद्द कि दूसरी इंद्वियां, भांस, कान, स्वचा, माक, 
जीम-रूप, शब्द, गंध भोर रस जिनके विषय हैं, शोर 
कुछ नहीं बल्कि उस इंद्रियाओत मनके ही विशेषीकरण- 
मात्र हैं, ओर यह मन यद्यपि साधारण अवस्थार्मे अपने 
अजुभवके लाधारस्वरूप इद्वियोंका प्रयोग करता है, फिर 
भी वह इनके परे है शोर हनके भाध्यमके बिना ही हनके 
विषयोंका सीचा भनुभव करनेकी क्षमता रखता हैं, जो 
उसकी जतर्निष्ित क्रियाका स्वकीय धम द्वी है । नतीजा यह 
होता है कि मानसिक अनुभव, बुद्धिके बोधकी हो भांति 
मनुष्यमें दोहरी क्रिया कर सह्ृता है -मिश्रित या पराश्रित, 
विश्वुद्ध या स्वाश्रित । साधारणतया इसकी मिश्रित क्रिया 
तब डोती है जब मन बाह्य जगतकों अआर्थाव्‌ विषयकों 
जाननेको खोजमें छगाता हे भोर विशुद्धू क्रिया तब जब कि 
यह अपने-जापको, मबर्थात्‌ विषयोको जाननेकी खोंजमें 
नियुक्त द्वोता है। पद्छी क्रियामें यह इंद्रियोंके भाधश्ित 
रहता है और अपने बोधोंकों उनकी गवाद्दीके अनुसार दी 
गढता है, दूसरीमें यह खय् अपने लंद॒र क्रिया करता भोर 
वस्तुओंके साथ एक प्रकारका तादात्म्य कर बिना किसी 
सद्दोरेके डनकों सीधा जान छेता है । इसी प्रकार, भर्थाव 
तादासयक्रे द्वारा ही, हम अपने भावावेगोंकों जानते हैं, 
हमस अपने क्रोधकों जानते ई, क्योंकि, जैसा कि 
चुभती हुईं भाषामें कद्दा गया हैं, हम खुद ही फोष 
बन जाते हैं | हृ4ी प्रकार हम भपने निजी अस्तिस्वकों भी 
जानते हैं. भार यहां यद स्पष्ट द्वो ज(ता है कि ठादास्म्यके 
द्वारा प्राप्त किये हुए क्वानका स्वरूप क्‍या है| वास्तवसें 
सभी अनुभव अपने गुहा खमावमें तादाकयक द्वारा पाया 
हुआ ज्ञान द्वी है; परंतु उनका सच्चा खमाव इससे इस- 
छिये छिपा हुआ है कि बह़िप्कारके द्वारा, इस भेदके द्वारा 
कि दम खयं तो विषयी ओर दूसरी सभी चीजे विश्य हैं, 
इमने भपने- भाप की वाकीकी दुनियांसे जछग कर छिया 
है, भर इसलिये यद्द जानवार्य दो जाता है कि हम ऐसी 
प्रक्रियान्नों कोर उपकरणोंको विकसित करें जो हमारा उन 





दिव्य जौंचन 


सबके साथ फिरसे संयोग करा दे जिनका हमने बहिष्कार 
कर रखा है | हमें सचेतन तादास्म्यके द्वारा प्राप्त प्रदक्ष 
झानके स्थायपर उस क्षप्र्यक्ष ज्ञानकी स्थापना करनी होती 
है जो झ्ञारीरिऋ सेस्पश ओर मानसिक सहानुभूतिसे उद्धृत 
हुआ प्रतीत दोता है। यह परिच्दिन्रता अईकारको 
मूलगत सृष्टि है तथा भोतिक मिथ्यात्वसे झ्लारंम 
कर और फिर उससे जस्से हुए भन्यान्य मिथ्णरवॉसे 
वस्तुभोंके सच्चे सत्योंकों ठंक कर मिथ्यात्थ हमारे 
छिये वस्त-संबंधके स्वावह्ारक तध्य बन जाते 
हैं--/ जिस ठबसे बह आदिसे कततक चला है उसका 
गिद्न है। 

जो मानप्विक भर एंद्रिक ज्ञान मारे कदर इस समय 
संगठित है उसके इस स्वभावको देखते हुए यद्द परिणाम 
निकलता हैं कि हमारी वत्तमान सौमाओंका बने रहना 
कोई क्षपरिद्वार्य आवश्यकता नहीं है। ये एक कमविकासके 
परिणाम हैं; और (विकासकी हस अवस्थामें भनने अपने 
क्ंदर यह भादत ढाल ली है कि जडप्राकृतिक विश्वके साथ 
संबंध स्थापित करनेके साधारण साधनोंक रूपमें वह कति- 
पय ज्वारीरिक क्रियाओं भौर अतिक्रियाओों पर द्वी निरभर करे। 
अतएव, यद्यपि प्रचछित नियम यही है कि जब ह_म बाह्य 
जगत्‌को जानना चाहते हैं तब हमें इस कामको भप्रस्यक्ष 
रूपसे, भर्थात्‌ इंद्रियों $ मारफत द्वी करना पड़ता हे और 
बस्तुओं तथा मनुष्यके संबंध हम्म उतने द्वी सत्यका भनु- 
स्व कर सकते हैं जितना कि इंवरियां दमतक पहुंचा देती 
हैं, तथापि यह नियम एक बंधी हुई जोरदार भादतके 
सिवा और कुछ नहीं है। मनऊे लिये यह संभव हैे-भौर 
डलके छिय्रे यद्द एक स्वभाविक बात होगी यदि उसको 
इस बातके लिये राजी कर लिया जाय कि इसने जडप्रकृति- 
की अधीनताको जो स्वीकृति दे रखे दे उससे अपने-भाप- 
को मुक्त कर के--कि वह इंब्रियोंकी सद्दायताके बिना दी 
इंदियोंके विषयोंका प्रत्यक्ष धोध प्राप्त कर के। संवेशन 
( सजएए70ञं3 ) तथा उसी प्रकारकी अन्‍व प्रानसिक 
घटनाबोंकी परीक्षामें यद्दी होता है। चूकि हमारी जाग्रत 
चेतना उच्च संतुछन नके द्वारा नियंत्रित भौर सीमित है जिसे 
प्राण भपने विकासकरममें मन और जदतस्वके बीच छे आता 
है, इसलिये यह प्रत्यक्ष ज्ञान हमारी साधारण जाप्रत 


(१८३) 


अवस्थामें प्रायशः भसभव ही द्ोता है; अतएवं हमारे 
जाग्रत मनको एक भ्रकारकी निद्रावस्थासें डाऊकर ही हस 
शानको छाना पडता है, क्योंकि यह निद्वावस्था हमारे 
पन्ने पर अधुनापि प्रच्छक्ष मनको मुक्त कर देती है। मन 
तब अपने सच्चे खभावका, अर्थात्‌ वह जो एकमात्र भौर 
स्वपर्याप्त इंद्रिय है उसका दावा करनेके योग्य हो जाता 
है भोर विषयोपर भपनी मिश्रित ओर पराप्नित क्रियाके 
बदले झपनी विशुद्ध ओर स्वाश्रित क्रियाका प्रयोग करनेकी 
स्वतंत्रता प्राप्त करता है । न वृत्तिका यद्द विस्तार अलभत 
ही है, तब द्वां हमारी जाअत जवस्थामें यह एक अधि 
कठिन काये अवश्य है; यह बात उन सभीकों मालूम है 
जो भनोवेज्ञानिक परीक्षाके कतिपयथ मार्गोका झनुसरण करते 
हुए ययेष्ट दूरीतक जा पके हैं । 


जिन पांच हुंद्वियोंका हम साधारणतया उपयोग करते 
हैं उनके भतिरिक्‍त अन्य इंब्रियोंको विकप्तित करनेके लिये 
भी इंद्रियाश्रित मनकी स्वाध्रित क्रियाका प्रयोग किया जा 
सकता है। डदाहरणओे छिये यद संभव है कि हम एक 
ठेसी शक्तिको विकसित कर लें जो हमारे हायमें डठायी 
हुईं चीजका वजन, ब्रिना किसी मौलिक लाधनके, ठीक- 
डीक दत। दे । यहाँ स्पशे और भारके घोधका प्रयोग केवछ 
एक झारंभिक उपकरणके तो (पर ही किया जाता है, ठीक उसी 
प्रकार जिस प्रकार विशुद्ध बुद्धि इंद्रियानु भव॒की सूचनाओोंका 
करती है, किंतु वासबमें मनको उस वस्तुका धजन वताने- 
वाली चीज उसकी स्पर्शद्य नहीं; उस बस्तुके ठीक 
वजनकों वह झपने स्॒तंत्र क्नुभवके द्वारा जान पाता है 
कोर स्पशेका प्रयोग तो घह केवल उस वस्तुके साथ संबंध 
स्थापित करनेके लिये करता है। और जेसा कि विश्वुद्ध बुद्धि 
करती है बसे ही इंद्रियाश्रित मन भी इंवियातुसबका 
अयोग मात्र एक प्राथमिक स्थकछके रूपमें कर सकता हे, 
जहांसे वद्द उस ज्ञानक्ी भोर क्षप्रपर द्वोता है जिसका 
इंद्रियोंसे कोइ केन-देन नहीं है ओर जो बहुधा उनकी 
गवाहीके विपरीत पड़ता है। न यद्दी बात है कि बृलियोंका 
बिखार केवछ बद्दिर्मागों कोर उपरितर्छोंतक दी परिप्तीमित 
रद्दता हो । एक यार जहां हमने किसी वाद्य विषयके साथ 
किप्ती इंद्रियके माध्यमके द्वारा संबंध स्थापित कर लिया 
सो बद्ध सभव है कि हम अपने मनका प्रयोग इस प्रकार 
करें कि हम डख विषयके भीतर क्या है इसको जास छ्ल-व्व 
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उदाइरणाथ, दम दूसरोंके विचारों भोर क्नुभवोंकों, उनके 
कथन, दावभाव, क्रिया था मुखाकृतियोंकी सहायताके बिना 
ही, यह्ांतक कि इन सववंदा भांशिक और बहुधा अ्ञामक 
सूचनाभोंके विपरीत पड़ते हुए भी, प्रदृण कर सकें और 
जान सकें। भन्तमें सृटइ्ष्म इंत्रियोंका उपयोग करनेके द्वारा, 
अर्थात्‌ ये इंद्रिय-शक्तियों जंसी कि अपनी भोतिक क्रियासे 
पृथक अपने लापमें, झपनी विश्युड मानसिक कौर सूक्ष्म 
करमेण्यतामें हैं. उनके डपयोगके ,द्वारा- क्योंकि इनकी 
भौतिक क्रिया तो बाह्य जोवनके कार्योके लिये इनकी समर 
कोर स्साधारण क्रियामेंसे एक चुनावमात्र है-- दस 
ऐसे इंद्रियानु भवोंका, वस्तु्णोंके ऐसे दृश्य रूपों कौर मूर्ति- 
योका बोध करने छगते हैं जो दमारी जड़प्राकृतिक परिस्थि- 
तिके संगठनके इंद्रियानुभवों, दबय रूपों, भर मूर्तियाँसे 
मिन्न हैं। वृत्तिके इन सभी विस्तारोंडो यद्यपि भौतिक मन 
दुविधा भौर अविश्वासके साथ अदहण करता है, क्योंकि हमारे 
साधारण जीवन भोर क्षतुभवको भम्थस्त योजनाओं छिये 
में भसाधारण दोते हैं, इनको कार्यमें उतारना कठिन द्वोत्ता 
है भोर इससे भी जधिक कठिन द्वोता है इनकों इस प्रकार 
विस्यस्त करना जिससे कि इनसे सुम्पवस्थित और उपग्ोगी 
संत्रोंका कास छिया जा सके, फिर भी इनकों हमें स्वीकार 
करना होगा, क्‍योंकि धमारी आह्यभावसे सक्रिय चेतनाके 
क्लेश्रको विस्वीण करनेके किसी प्रयासके ये अनिवाय॑ फक 
हैं; फिर चबादे वह प्रयास किसी प्रकारकी भज्ञ चेश तथा 
ल्लाकस्पिक दुष्यवस्थित प्रभावके द्वारा द्वो या किसी बेज्षा- 
निक ओर खुनियंत्रिस साधनाक द्वारा हो | 


तब इनमेंका कोई भी विस्तार हमें उस छक्ष्यतक नहीं 
पहुंचाता जिसे हमने जपने साप्तने रखा है, आर्थाव्‌ उन 
सत्योका क्ांतरिक शनुभव करना जो अतीदिय पर बुद्धि- 
ग्राद्म हैं । ये तो हमें धटनाओंका एक विशारूतर क्षेत्र और 
डनका निरीक्षण करनेके अधिक प्रभावशाली साधनमात्र 
देठे हैं। वस्तुभोका सत्य सदा इंद्वियोंकी पहुंचके परे रहता 
है।फिर भी विश्व जीवनकी स्वयं बनावटमें ही यद्द सारगार्भत 
नियम जंतर्निद्दित है कि सत्य जहां बराद्धप्राह्म हैं वहां 
इस बुद्धिको धारण किये हुए जो देयंत्र है उसमें कहींपर 
कोई ऐसा साधन द्वोना ही चादिये जिसके द्वारा इस उनतक 
पहुँच सके या शनुभवक्रे द्वारा उन्हें जाँच सके। अस्तु। 


*ै 


वैदिक खर्म ः जून रै९५ 


बुद्धिकि भठावा जो एकमात्र लाधन हमारे मगकों प्राप्त 
है बद है तादात्म्य-जञानके उस विशिष्ट रूपा विस्तार 
जो हमें भपने निनी भास्तत्वका बोध कराता है । वास्तवमें 
इसारे भात्मबोधपर दी, जो स्वल्पयाधिक मांत्रामें सचेतन हो, 
इमारी घारणाओे सम्मुत्त स्वल्पाषिक मात्रामें बतंभान हो, 
हमारे भन्दर क्या क्‍या वहतुएं हैं इस बातका शान निभ्नर 
करता है। अथवा हुस बातकों अधिक साधारण सुृत्रके 
झ्रन्द्र लाकर यों कहें कि शाघारके ज्ञानके अन्दर भाणेयका 
ज्ञान निद्वित है। हसकिये यदि दम अपने मानाप्रिक भाष्म- 
बोधकोी वृत्तिकों हमसे परे भोर बाहर जो भात्मा या उपनि- 
बढदोंमें वर्णित सद्‌ ब्रह्म दे वह्ांतक जाये बढ़ा छे जांच तो 
हम डन सत्पोंकों भनुभवके द्वारा प्राप्त कर सगे जो 
भात्मा या विश्वव्यापी बद्ामें भथेय रूपसे हैं। भारतीय 
चेदांतने इसी संभावनाकों झ्पना आधार बनाया है। उसने 
आात्माके ज्ञानके द्वारा विश्वके ज्ञ!नको खोजा है । 


परन्तु' बेदांतने सदा ही यह माना है कि मानसिक 
अनुभव तथा बुद्धिको भारणाएं, भपनी उच्चतम अवस्थामें 
भी, सानसिक तादात्म्यके अन्दर वस्तुभोंके सत्यके भ्रतिबिंग 
हैं, न कि परम स्वय्रमू तादातम्य | इसें मण और बुढ्धिके 
परे जाना दी होगा । दमारी जाग्रत चेतनाके अन्दर क्रिय[- 
शीछ जो चुद्धि है वद्द तो सर्व अह्ाके दो पदोंके बीच एक 
साध्यममात्र है--- ए% वद्द जो अवचेतन सर्व है जदांसे इम 
अपने ऊध्वंमुस्ती विकासमें जाते हैं ओर दूपरा पद जो 
क्षतिचेतन स्व है जिसकी शोर दम हुस विकासके द्वारा 
प्रेरित द्वोते हैं। भवचेंतना उप्त एक द्वी सर्वेश्रह्क दो रूप 
हैं । लवचेतनाकी मुख्य बात है प्राण ओर अविचेतनाकी 
मुख्य बात है प्रकाश । लवचेतनामें ज्ञान या चेतन्‍्य कर्ममें 
प्रच्छन्न मावसे समाया हुआ रद्दता है, क्‍योंकि कर्म ही 
जीवनका सार है। भतिचेतनामें कर्म प्रकाशमें पुनः भ्रविष्ठ 
होता है भोर नब वह हदिसी प्रच्छद् ज्ञानकों घारण कियें 
हुए नहीं दोता, बल्कि खयं ही परम चेठन्वके अंतभुंक्त 
रहता दे । इन दोनोंमें ही जो समान वस्तु है बद्द है अंत।- 
स्फुरित ज्ञान, और भंतःस्फुरित जानकी नींव है छांता 
ओर ज्षेयमें सचेवन यथा प्रकृत तादातय; णात्मास्थिठिढी 
यद्द वह सावारण अवस्था दे जिसमें ज्ञाता भौर शेय शानके 
द्वारा एक रहते हैं। परन्तु संवचेतनांमें जो सफुरित शान है 


दिव्य जीव्स 


बहु भपने-अ्ापको कम्मम्रें, कार्यक्षमतामों प्रकट करता है 
तथा ज्ञान या सचेतन तादात्म्य पूर्णमात्रामें या भल्फायेक 
मात्रासें कर्ममें छिपा रहता है। दूसरी कोर, क्षति चेतनासें 
-प्रकाश ही बहांछा घर्म भौर तत्त्व दोनेके कारण- छंतः- 
स्फुरणा अपने सत्य स्वभावसें, भर्थात्‌ सचेतन तादास्म्यसे 
डदित दोते हुए शानके रूपमें अपने-आपको प्रकट करतो 
है भौर कार्यशक्ति, यों के कि, उप्के साथ छगी रहती या 
उप्चका आवश्यक परिणाम द्वोंती है ओर लब झअपनेको 
प्रधान तथ्य कद्दनेका झूठा दावा नहीं करती । इन दो पदों क 
बीच बुढ़ि भोर मन माध्यमके रूपसें काये करते है जिससे 
सत्ताके छिय्रे यह सभव द्वोता है कि वह; ज्ञानको कार्यके 
बंधनसे मुक्त कर दे और इस बातके छिये तैयार कर दे कि 
वह क्षपनी मूछगत प्रधानताकों फिरसे प! के । ज़ब क्षाधार 
ओर भाभेयपर, अपने-भापपर भौर दूसरोंपर प्रयुक्त जो 
मनका भास्मबोध है वह प्रकाशभान स्वप्रकट तदैक्यमें 
उदच्चत द्वो जाता है तब बुद्धिका भी खप्नकाश झतःस्फुरित 
शानके रूपमें धर्मातर दो जाता है। हमारे ज्ञानडी यही 
डच्चतम संभाव्य क्षवस्था है भोर यह तब प्राप्त द्वोती है 
जब मन कपने-झापकों अति मानसमें परिपूर्ण करता है। 


सो ऐसी है मनुष्यके धोढिक ज्ञानकी योजना जिप्के 
भाधारपर द्वी अति प्राचीन वेदांतके निर्णय प्रस्थापित हुए 
थे | इस जाधारका शाभश्रय केकर प्राचीन ऋषि-म्लुनियोंने 
जो परिणाम निकाके थे उन्हें शोर भागे बठा के जाना मेरा 
डह्देह्य नहीं है, (किन्तु यह क्ावश्यक है हि उनके कतिपय 
उन भुख्य सिद्धांतोंडी उत्तनीसी संक्षिप्त चर्चा कर दी जाय 
जितना कि वे दिभ्य जीवनकी समस्यासे संबंध रखते हैं, 
क्योंकि दमारा सरोकार यहां दिव्य जीवनकी समसस्‍्यासे 
ही है| कारण,उन्हीं मानवताभोंके धंदर दसें उस भवनकी 
सर्वोसम पहलेकी रची हुईं नींव मिझेगी जिसका अब दम 
पुनारर्माण करना चाहते हैं ओर यथ्प्रि, सभी ज्ञानोंकी 
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भांति, प्राचीन सावब्यंजनाकी जगह, ।ईमों हृदवक, ऐसी 
नवीन भावष्यज्ञनाकों छा बेढाना द्वोगा जो उत्तरकालीन 
मनोकृत्तिके अबुकूछ पढ़ती हो तथा प्राचीन प्रकाशकों उसी 
अकार नवीन प्रकाशमसें समा जाना होगा जिस प्रकार एक 
डपाके बाद दूसरी उषाका उदय होता रद्दता है, फिर भी 
प्राचीन संपत्तिको ही क्थवा उप्म्रेंसे जिवमीका हम पुनर- 
द्वार कर सके उतनीकों ही क्पपता मुछधन बनाकर दम 
चिर अपरिवतनीय तथा चिरपरिवर्तनशीक अनंतके साथ 
क्षपने नवीन ब्यापारकी बृद्दततम कम्ताइका श्ग्रद करनेसें 
सुविधापूवक अग्रसर द्वो सकेंगे [ 

विश्वके संबंधमें पद्वांतिक विश्ठेषणकी दृष्टि जिस अंतिम 
घारणाश प्राप्त द्वोती है बद्द हे पुर सदुधद्वा, अर्थात्‌ विशुद्ध 
झवणवीय, भवेत, केवछ खत्‌, यद्दी बह मूलगत सद्वस्तु डे 
जिसे वेदांतिक भनुभवसे उन सब गादतियों शोर रूपोंके 
पीछे पाया है जो कि दसारे छिये प्रकट झद्टस्तु हे । बह्द 
स्पष्ट हे कि जब दम इस घारणाकों अपना छेते दें तब हम 
इने सब चीजोंके परे चले जाते ४ जिन्हें हमारी साधारण 
सेतता, हमारी साधारण अनुभूति अपने भदर धारण छिये 
हुए दे या सत्य मानती है । इंद्रियां भोर इंड्ियाश्रित सम 
किसी विज्ञुद्ध या निर्विशेष भास्तिलके बारेमें कुछ भी नहीं 
झानते | इंश्रियानु भव दर्में केवछ रूप झौर गतिका ही बोध 
कराता है । रूप हे, केंतु डनक! अस्तिस्व विशुद्ध नहीं है, 
चढिक यों कहें कि वह सदा ही संमिश्रित, संघुक्त और 
जापक्षिक है। जब दम भपने बंदर प्रवेश्ष करते हैं तब दस 
सुस्पष्ट रूपोंसे तो छुटकारा पा जाते हैं, किंतु गतिसे, परि- 
बतेनसे छुटकारा नहीं पाते । देशक जंतगत जड़प्रकृतिकी 
गति, काछके अद॒( परिवतेनकी गति, ऐसा माहछूम होता 
है कि, यही जीवनकी शत्ते है। मवरय ही, हम चाई तो 
यह कद सकते हैँ के जीवन तो यहद्दी है ओर यह कि स्तय भू 
स॒त्ताड़ी मानवताका किसी ऐसी वास्तविकतासे मेक नहीं 





> गंठःस्फुरणा, ५ भंतःस्फुरणा, सदजल्फुरणा या अतरज्ञान हम अभ्रेजीके 7:00707 हब्दके छिये प्रयोग करते हैं । मूछ पुस्तकर्मे 
हंस शदके नीचे श्रो लरविन्दने एक नोट छिखा हे जिसका आशय हस प्रकार हैः-- 

जैंने [0प7(०ा शब्दका अयोग इससे अच्छे ब्राब्दके जमावसें दी किया है। सच तो सद्द है कि यह पक कास- 
खक्ाठ क्ब्द हे भर वॉछित भावको प्रकट करनेके लिये अपर्याप्त है। यद्दी बात (>०३20087८85 ( चेतना भा चेदन्य ) 
हया बहुतसे दूसरे शब्दों ठे विषयमैं भी कहनी पढती है जिनके अभंक्षो इमें अपने दारिद्यके वश अवेध रूपसे बढ़ा- 


आड़ देना होता है । 


(१८९) 


खाता जिसे हम यहाँ खोजकर पा क॑ | अधिकसे अधिक 
श्रद्द होता है कि मानसिक झात्म-कोधकी क्रियामें या उसके 
पीछे, कभी-कभी हमें किसी भचल, अक्षर वस्तुकी झांकियां 
दोती हैं, हमें कुछ ऐसी अस्पष्ट अनुभूति या कब्पना होती 
है कि दम समस्त जीवन ओर स्त्युसे, समस्त परिवतन, 
रूपायन कौर कर्मसे परे वही दस्तु हैं। यहां दमारे लेदर 
पक ऐसा द्वार है जो किली परतर सत्यको ज्योति गरिमाम्रें 
कभी-कभी खुछ पडता है भोर वापस बंद दोनेके पहके 
डस ज्योतिकी एक किरणकों हमारा स्पश्ञ करने देता है-- 
यह एक जाज्वत्य सूचना द्वोत्ती है जिसे हम, यादें दममें 
झक्ति कौर दृढता है तो अपनी श्रद्धा्में पकंड कर रख सकते 
हैं भर दृंव्रियाशित मनको क्रीढाके स्थानपर किसी दूसरी 
ही चेतनाकी क्रीबाका, आर्थाव्‌ मतःस्फरणाकी क्रोदाका 
आर(भिक स्थछ बना सकते हें। 


क्थोंकि यदि हम बारीडीके साथ जांच करें तो हमें 
पता छगेगा कि अंतःसफरणा ही हमारी पहली शिक्षवित्री 
है । भंत:स्फुरणा सदा दी हमारी मानलिक कियाओोंके पीछे 
परदेकी क्षाढमें रदृती है। क्षंतःस्फुरएणा भशेयके उन 
उज्वल संदे्षोंकों मनुष्य तक पहुंचाती दे जिनसे उसके 
डच्चतर ज्ञानका प्रारंभ होता है। बुद्ध तो केदर बावर्मे: 
ही क्षाती है यह देखनेके लिये कि इस प्रकाशमाम श्राप्तिसे 
उसे क्‍या छाम मिल सकता है । अत;सफुरण दम्नें दस जो 
कुछ जानते या दिखायी देत़े हैं उसके पीछे जोर परेकी 
उस किसो बस्तुकी धारणा कराती है भोर यह धारणा सदा 
ममुष्यकी निम्तनतर खुद्धिका तथा उसके समस्त साधारण 


झलुभवोंका प्रत्याख्यान कर उस भनुसरण करदी है कौर 


डसे इस बातके लिये प्रेरित करती है कि वद्ध अपने निरा- 
कार अ्नुभवकों आभिक सावात्मक भावनामोंसें रूपान्वित 
करें--भर्थात्‌ इंश्वर-ममृतत्व, स्व॒री भोर वे सब भावनाएँ 
जिनके द्वारा हस उसे मनके सामने व्यक्त करनेकी घचेष्टा 
करते हैं । क्योंकि अंतःस्फुरणा उतनी ही बछवठी है जिवनी 
की स्वये अ्रकृति; यद्द प्रकृतिक भाष्मासे दी निकली है भौर 
बुदके विरोधों और क्षतुभवके इनकारोंकी जरा भी परवा 
नहीं करठी । जिस वस्तुका लत्तित्व हे उसको यद्द जानती 
है, क्‍योंकि यह स्वयं गसीकी है, उससे भाबी है भौर जो 
कुछ केवक भूतमाव या दृश्यरूप दे उसके निणयक्धे अ्धान 
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उसको नहीं होने देती । अंसःस्फाणा इसमें जिसका बोध 
कराठो है वह बोध अस्तित्वका उतना नहीं द्ोता जितना 
कि जिसका अस्तित्व है उसका, अर्थात्‌ तत्ताक्ा, क्योंकि 
यह हमारे अंदर प्रकाशक जो एक िंदु है 3सप्लीमेंसे, दमारे 
जात्मवोधमें कमी-कभी खु७ हुए उस द्वारसे, जिसका 
जिक्र ऊपर भाया है निर्गत द्वोती है भोर इसीलिये हछकों 
क्षपने बोधकी निमूंलताके बारेमें विशेष सुविधा प्राप्त है । 
प्राचीन वेदांतने अतास्फुरणाके इस संदेशको दृढतापूवेऋ 
ग्रहण हिया था और उसे उपनिषदोंके तीन भद्दावाक्‍्योमें 
व्यक्त किया था-- सो5॑ई (में वह हूं ), ” * तत्वमतति 
शेतकेतों ( दे श्रेतकेतु तू बह है ) ' सर्वे खडविदं बहा, ? 
'अयमास्मा जह्य ' (यह सब कुछ त्द्व हे, यह भारमा ब्रह्म है )। 

परंतु अत।स्फुरणाकी जो क्रिया मनुष्यमें द्ोती है उसका 
स्वभाव चूंकि परदेके पीछेसे भर खासकर मनुष्यड्ने प्रायशः 
अग्रचुद्ध और स्वत्य विकसित भगोमें काम करना है और 
चूंकि परदेके बाहर ठसका काम मारी जाग्रत चेतनाके 
सकीणे प्रकाक्षमें उन मंत्रोंदारा दोता है जो उसके धंदेशोंको 
पूणे रूपसे आत्मसात्‌ करनेमें कक्ष म है, इसलिये झतः६फुरणा 
हमें सत्योंको उस्र व्यवस्थित भार सुब्यक्त रूपमें नहों दे 
छकती जैसा कि हमारी प्रकृति चाद्रतो है । प्रत्यक्ष ज्ञानकी 
किसी ऐप्ती पूर्णताको सिद्ध करनेके पहले क्षतःस्फुरणाको 
खुद द्वी दमारे भाधारके ऊपरी तदहमें छगडित होना चाहिये 
कोर वहांके प्रमुख कार्यकों कपने अधिकारसें छाना होगा। 
पर हमारे आधारके ऊपरी तद्में संगठित जो चीज है, जो 
हमारे अनुभवों, विचारों ओर क्रियाक्ोंके व्यवस्थापनर्से 
सद्दायता काती है बद्द भतःस्फुरणा नहीं, बल्कि बुद्धि है। 
इसीकिये अंतःस्फुरित ज्ञानके काछ--जिसका परिचय दें 
डफपनिषदोंके प्राचीन वेदांतिक चिन्तनर्में म्रिछता है--के 
स्थानपर बोदधिऋ ज्ञानका काकू आया; अलुप्रेरित शाख्रोंकी 
जगद बोद्धिक दशनशाख्रोंने छी, यद्वांतक ऊक्रि, जेसा 
कि बादमें हुआ, बोढिक दर्शनशाश्नोंडी जगदहकों 
भी परोक्षाक्रकः जड़विज्ञानने दुखछ कर किया। 
अत;सफुरत चिता जो पक क्षातेवेतन सत्ताकी संदेशवादिका 
है भोर इस कारण इसारो उच्चतम वूत्ति हें-का स्थान 
बिशद बुद्धिने छे लिया, जो केवक एक प्रकारकी सहकारिणो 
है ठथा हमारी सत्ताकी मफली ऊंचाई की है; भोर तब 
बिशद दुद्धिकी बारी लायी भौर कुछ काछके |क्ैये इसके 


दिव्य जीवन 


स्थानकों भी उप बुद्धिकी मिश्रित क्रियाने छे लिया जो 
दमारी चेतनाके समतल् क्षेत्रों तथा निम्नतर ऊंचाइयोंपर 
रहती है और जिसकी दृष्टि अनुमवके उस जाकाशबृनका 
अतिक्रमण नहों करती जिसे सोतिक मन भोर इंवियां या 
बह सब कुछ जिसका हम इंद्रयोंढी मददके लिपे आावि- 
ध्करण करते हैं, हमें देते हैं । और यद्द प्रक्रिया जो देखनेमें 
एक भवत्तरणसी छयती है, वास्तवमें प्रगातिकी ही एक 
बतुँंक गति है। क्योंकि प्रत्येक भवतरणमें निम्नतर वृत्तिको 
बाध्य होना पढता है कि वह डच्चतर वृत्तिके द्वारा की 
गयी वस्तुके उतनेसे अशको अपने अंदर के छे जितना कि 
बह पचा सकती हो जार फिर अपनी पदूतियोंके अनुसार 
पुनःस्थापित करनेकी चें्रा करे | इस प्रयातके द्वारा उसका 
सपना कायक्षेत्र परिवर्घित द्ो जाता है भौर क्षेतमें वह 
उच्चतर वृत्तियोंक स्राथ एक नमनीयतर भोर प्रचुरतर 
समस्वरताकों प्राप्त हो जाती है। विकासकी यह किक 
घारा यदि न होता तथा प्रत्यक बृतक्ति उच्चतर वृस्तियोंके 
धघर्मोको भात्मसात्‌ करनेकी यदि इस्त प्रकार प्रथरू-प्रथक 
चेष्टा न करती तो इसका आवश्यक परिणाम यह द्वोता कि 
हम झपनी प्रकृतिके एक भागके ही सवा अधीन बने 
रहते मोर बाकोके भाग या तो उभडने नहीं पाते और 
भनावइयक रूपसे पराधान भवस्थारें पड़े रद्द जाते या 
उनका क्षेत्र ही अलग रद्द जाता ओर फलतः उनका विकास 
बहुत ही कम द्वो पात। | परंतु हुस धारा भौर इस प्रयत्नके 
द्वारा एक-दूसरी वृत्तियोंके बीचके तारतम्यमें एक संतुरून 
हमारे ज्ञानांगोंमें एक पूणतर सामंजस्य करा जाता है। 


इस धाराक्ो हम उपानिषदों और तत्परतर्ती भारतीय 
दर्शन शात्रों में दुख पाते हैं | बेद कौर वेदांतके द्रष्टा ऋषि 
क्षत:स्फुरणा ओर आध्याश्मिक जनुभवपर ही प्‌र्णवया निर्भर 
करते थे । वे पंडित छोग भूछ दी करते हैं जो कभा-कभी 
यह कद्द बेठते हैं कि डपनिषदोंमें बडे-बडे वाद-विवाद 
भौर शाखायथ भरे पडे हैं। जहां कहीं भो विवादग्रस्त 
विधयका #संग सा भाया है वद्दीं उपनिषद शा) ख्ार्थके द्वारा 
त्विद्यातके द्वारा या युक्तिके प्रयोगके द्वारा नहीं, वहिझि 
विभिक्ष कतःस्फुरणाओं और अनुभवोंकी तुकना करनेके 
द्वारा भअस्र हुए हैं जिसमें स्वलप प्रकाशभ्षय अंतःस्फुरणाएं 
णौर भनुभूतियां जाधेक प्रकाशतयके भागे, सकीणंतर 


(१८७) 


सदोष या भत्पतारगर्मित विशाछतर पृर्णर और अधिक 
सारगभितके आगे मत हो गयी हैं। वहां एक मरनि दूसरेसे 
प्रक्ष करते हैं * सगवन्‌ | अमुक विषयमें आपको क्या 
विद्त है ? ” न कि ' अमुक विषयमें आपका क्या मत 
है, न यद्वी कि ' भमुक विषयर्में आपकी बुद्धि किप निणय- 
को प्राप्त हुई है | ठपनिषदोंमें हस प्रकारका छोई चिह्न 
नहीं मिछता कि वदांतिक' सत्योंके समथनमें युक्तिका 
क्षाश्रय लेनेको कहा गया हो । ऐसा जान पढ़ता है कि 
झंतःस्फुरणाडी कमो किसी पूर्णतर क्षत!स्फुणणाके द्वारा ही 
पूरी की जा सकती दे; युक्तिको उप्तके विचारइझा स्थान 
नहीं दिया जा सकता। 


यह द्वोते हुए भी मनुध्यकी बुद्धिको यह मांग है कि 
उसका संतोष इसकी अपनी पदतिसे द्वी हो । इसलिये जब 
बोदिक चिंतनका काछ क्षाया तब मारतोय दाशैनिकॉने, 
जो शतीत काछके विरासवर्में मिली हुए संपत्तिके प्रति श्रद्धा 
रखते थे, सत्य सेबी अपनों शोधमें दोदरा रुख रखा | 
उन्होंने क्षतःसफुरणाक पराचोन फलखरूप श्रुति कर्थात्‌ 
पेदको--भोर वे क्षंतःस्फरणको श्रात कदना दी अधिक पसंद 
फरते थ--दुढ्धिको अपेक्षा भ्रेष्ठ प्रमाण माना | पर फिश भी 
उन्होंने बुद्धलि ही आरंभ किया और डसके निर्णयोंकी 
खूब छानबीन की, किंतु छलतमें केवछ डन्द्ीीं निणयोंको 
साना जिनका समथम इस परम प्रामाणिक भ्रत्िम मिछा। 
हस प्रकार वे बाद्धिक दशनश्ञासत्रोके भाकीणकर दोषसे 
भर्थात्‌ बादलोंमें संघ करनेकी प्रधत्तिसि किसी दृदतक बच 
गये, क्योंकि बोद्धिक दशन शब्दोंको इस प्रकार छेते हैं 
मानों वें द्वी प्रामाणिक तथ्प्र हों, पर वे प्रतोंक नहीं जिनका 
सदा सावधानोके साथ निरीक्षण करना होगा और जिनको 
सदा उसके मममें लोटा छाना होगा! जिसको वें प्रतिभातत 
करते हैं | भारंभमें उनको चिंताघाराएं अपने केंद्रमें उच्चतम 
भौर गभीरतम भनुभवके भातपास बनी रद्दी भौर बुद्धि 
बोर क्षतःस्फुरण इन दो प्रामाणिक वृत्तियोंकी सम्मतिको 
छेकर;दी श्षप्रसर हुईं | परतु क्षतिम परिणाम यद्द हुआ कि 
अपनी अरछताकों स्थापित करनेकी बुद्धिकों समाविक 
झोंकने अपनी द्वीनताह्ी परिकपनापर विजय फायी । 
इसीसे परस्पर-विरोधो संप्रदाय निकछ पड़े ओर प्रस्येक 
संप्रदायने पुर भोर तो परिकस्पनात्मक खझूपसे वें दको भपना 


(१८८) वैदिक घ॒र्म 
भाभार वनाथा तथा दूसरी ओर उसकी कचानोंका प्रयोग 
एक दूसरेके खंढनमें लस्ा-शखके तोरबर किया | इसका 
कारण यह दे कि उच्चतम बंतःस्फ्रित ज्ञान कस्‍्तुणोंकरो 
इनकी लखढतासें, उनकी विश्वाठतामें देखता है भौर 
ब्योरोंको तो बह ठख अविभाज्य अक्षइताकोी दिशाएं 
मात्र जानता है; ठप्तकी रुचि छानके भासस्र समन्वय भोर 
ऐक्यकी कोर रहतो है | परंतु ब॒द्धि विछ्ेक्ण और विभाजन 
को लेकर ही चछती हैं भर भपने तथ्योंको बह इसलिये 
बटोरकर जमा करती है कि उससे वह किसी समग्रताकी 
रचना कर सके, किंतु हस जमा किये हुए समूरमें विरोध, 
वैपरीत्य और भरंघेयता रह जातो है और डुद्धिकी स्वा- 
भाविक रुचि होती दे इन तथ्यॉमेंसे कुछको स्वीकार 
करना झौर जो तथ्य उसके चुने हुए निर्णयोंक दिपरोत 
पड़ते हों उनको अस्वीक्षर करना; जिससे कि वह किसी 
निर्दोष यौक्तिक शासत्रकी स्थापना कर सके । इस प्रकार 
प्राचीन क्षत:स्फूरेत ज्ञानकी एकता खड़ित हो गयी भौर 
ताकैकोंके वृद्धिचातुर्यने सदा ऐसे ठपायों, भाष्य-प्रणालषियों 
भौर विभिन्न मूल्यात्मक मानइंडोंका आविष्कार झिया 
जिसके द्वारा वेद-वेदांतके डन मँश्रोंको, जिनका डनके मता- 
नुसार क्षय करना कडिन साहूम हुला करोंब-करीब रद 
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कर दिया गया तथा इस प्रकार उन्हें बपने दाशेनिक 
खितनके लिये स्वतंत्रता प्रिक्त गयी । 

फिर भी इस विभिश्न बोद्धिक दशनशस्रोंमें प्राचीन 
बेदांतकी प्रधान घारणाएं क्शतः बनी रहीं कौर संसय- 
समय पर इस प्रकारंकी चष्टा भी द्वोती रही कि हल धारणा*« 
शको प्राथीन भोदाय तथा अतःस्फुरित भावनाके एक्यकी 
किसी प्रतिमामें [फरसे सकिष्ट किया जाय | ओर इन सभी 
शाख्तरोंकी भावना--जो भिन्च-भिन्न प्रकारसे डपस्थित की 
गयी हैं--के पश्चाद भागमें पुरुष, भात्मा सदझका, जिसे 
डपनिषदोने शुद्ध सत्‌ कद्दा हैं, अस्तित्व मूठ घारणाके रूपमें 
बना रहा, और यद्यपि बहुधन तकेके सांचेमें ठाऊकर उसे 
किप्ती मानसिक भावना या जवस्थाका रस दें दिया गया 
है फिर भी इसमें लकथनोंय सदृस्तुकी प्राचीन भावना 
अत:पछिक़ा फल्गुकी भाति सदा बहतो रही। संभूतिदकोी 
गति, जिसको दम्र जगत्‌ कद्दते हैं, का निरफेक्ष एकस्वके 
साथ क्या संबंध है; जद्वंकार फिर चाहे बहू डस गतिसे 
वेदा हुआ हो या उसका कारण, किप प्रकार वेदांत घोषित 
अत्मा, परमात्मा या सद्वस्तुक्को पुनःप्रात द्वो सकता है-- 
ये दी वे याक्तिक और व्यावहारिक प्रश्ष हैं जिनका 
भारतीय चिंतनपर सदा अषिकार रहा है। 


अध्याय ९ 


शुद्ध सत्‌ 
सदेव... एकमेवाद्वितीयम्‌... ॥ छांदोस्य उपनिषद्‌ ६।२४१ 
एक, भावेमाज्य वही शुद्ध सत्‌ है । 


* अब हम परिप्रित कौर क्षणस्थाथी ब्यापारोंमें रस ले रही 
खपनी अहसास्मक दृष्टिकों यहांसे हटा छेते भोर जगत्‌को 
डन धीर स्थिर जिजासु अक्लुभोंसे देखते हैं जो केवल सत्यकी 
ही शोध कर रहे हैं तब इसका प्रथम परेणाम्त यद्द द्वोता 
है कि हमें अनंत सत॒की अनंत गठिह्लो, क्षनंतकमण्यताकी 
एक ऐसी अंध्रीम क्रियाशक्तिका अनुभत्र होता है जो अपने - 
आपको अपरिच्छिन्न देदमें, शाश्रत कालमें ढाछती हुईं 
खंछी भा रदी है; यह पद्द सत्‌ है जो इमारे अद्दकार या 
दिसी अहंकार या समख अइंकारोंकी समध्टिेसे अनंतगुवा 
कड़ा है जोर जिसकी बराबरीमें युगोंकी बढ़ी बढ़ी उपज 


एक क्षणडी घूछके समान है तथा जिसको अपरिमेय समग्र- 
ताके आगे भर्ंर्य सहरस्रोंका समूह एक क्षुद्र झंदके जैसा 
है। सहज प्रेरणाके वश दम हप प्रकार कर्म करते, इस 
प्रदार बोध .करते भर क्षपने जीवनसंबंधी विधारोंकों हस 
प्रकार बनाते रहते हैं मानों यद्ट विशाऊ जगद्वति मारे 
छामके छिये, इमारो सद्दायता या द्वानिक्के लिये एक केन्द्रद्े 
रूपमें हमें वेशकर क्में प्रवृत्त है भथवा हमारी भदंभावी 
छाछसाणों, उमंगों, भावनाओं और मानदंबोंके भौचित्यको 
टदराना उसका डोक वेसा ही अपता काम है जैसा कि 
उसमें व्याप्त रहता दइमारा अपना प्रधान काम होता हैं । 


दिव्य जीवन 


पर, जब हमारी भांजे खुझ़तो हैं आर हम देखना भारंभ 
करते हैं तो हमें दिखायो देता है कि वह केवल अपने छिये 
हो है, हमारे लिये नहीं; उसके अपने विराट लक्ष्य हैं, 
डसकी अपनी जादैक और असीम भावना है, उसकी अपनी 
विज्ञाऊ इच्छा या भानद है जिस वह सफल करना 
चाहती है, उसके क्षपने क्षमित और दारुण मानदेढ हैं जो 
हमारे अपने मानवंडोंकी श्षुद्धताकी ब्यंगभरी मीढी हसी 
डड्दाते हैं। परंतु फिर भी हमें एक छोरसे झूछकर पवंथा 
दूसरे छोरपर चले जाना नहीं चाहिय ओर हमारी अपनी 
तुच्छताके विधयमें कोई अति निश्चित घारणा नहीं बांध 
छेनी चादिये । एसा करना भी एक भ्रज्ञानकी क्रिया ही 
होगी भोर विश्वके मद्दान्‌ वथ्योंकी ओरसे क्षपनों आंखोंकों 
बंद कर छेना होगा। 


क्योंकि यह भसीम गति यह नहीं समझती कि हमारा 
उसके लिये कोह मद्दत्व ही नहीं है। सायंस हमें यद्द 
बताता है कि किस ग्रकार वह जैसे भपने बडे-से-बड़े 
कार्योंकी वेसी दो अपने छोटे-से-छोटे कार्योकी बारीकीके 
साथ रूभाल रखती, मुघडताके साथ बेठाती और 
प्रगाढ तल्लीनताके साथ उनमें छगी रहती है। यहद्द प्रचंड 
क्रियाशक्ति सब किप्तीकी सम ओर निष्पक्ष माता, गीताके 
महान्‌ शब्दोंमें ' समंत्रझ ' दे जोर इसकी गतिकी प्रनलता 
ओर ज्ञाक्ति समान भावसे रहती है, जेसे सारमंडरूकी रचना 
करने ओर उन्हें धारण किये रहनेमें वसे द्वी एक ब्मीकके 
जीवनकोी संगठित करनेमें | जो चीज दमें यद्द समझाती 
है कि एककों दम विश्वाल मानें और दूसरेकों शक्षुद्र बहदहे 
भआाकारकी, परिमाणकी माया।पर यदि हम परिमाणओे 
ढेरकों नहीं बल्कि ग्रुणकी शक्तिकों देखे तो दम कह न 
'पढ़ेसा कि सोरमंढछकी श्षपेक्षा उसमें क्सनेवाली चींटियां 
ही भ्रष्ट हैं आर समस्त भचेतन प्रक्रतिकों एक साथ रखने पर 
मी मनुष्य उससे श्रेष् है। परंतु यह भी गुणकी माया ही 
है। जब दम ऊपरी तद्के पीछे जाकर केवल गठिकी उस 
प्रगाढताकी परीक्षा करते हैं, गुण घोर परिमाण जिसके दो 
पदक, हैं, ठो हमें यह अनुमव इद्ोता है कि प्रह्म समस्त 
महघ्तित्वमें समान मावसे ब्याप्त है। उसकी ससा सब 
किसीमें प्रमान डोनेके कारण इमारा यह कहनेकों जी 
चाहता है कि उसकी शक्ति सब किंसीमें सलमान भावसे 
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बंटो हुईं हे। पर बह भी परिणामझी माया द्वी है। क्षवि- 
भाश्य तथारि विभाजित भोर वितरितसा निवास है घद्मका 
सब किसमें | फिर यदि हम सूक्ष्म निरीक्षणकारी दृष्टिसे 
देखे जो बादिक घारणाके वध न द्वो बल्छि जंत.स्फुरणसे 
अनुप्रागित होकर तादास्यलब्घ ज्ञानमें पयवक्तित होती दो 
तो हमें दिल्ायी देगा कि दस अनंत क्रियाशक्तिकी चेतना 
इमारी मानसिक चेतनासे भिन्न है, यह झविभाज्य है और 
यह के सोरमंडऊ तथा बल्मीककों यह अपने-भापके किसी 
समान अंशको द्वी नहीं बिक दोनोंको एक ही साथ स्वर्य 
अपने-कापको संपू्ं रूपसे देती रहती है। ब्रद्धके भागे 
न तो कोई समग्रता है न कोह भश, बढिक प्रत्यक वस्तु 
सत्र पूर्ण हे भोर ब्रह्मकी समग्रतासे छाम उठाती है| गुण 
और परिणामोंमें भेद है, आत्मा प्म है। कर्मको शक्तिके 
रूप, प्रकार झोर परिणाम क्षमगिनत भांतिके होते दे, किंतु 
यह शाश्वत, भादि, अनंत शक्ति एक है ओर सब छिसीमें 
बही है। बलदायिका शाक्ति, जो बलवान्‌ मनुष्यकी रचना 
करती है उस दुर्बछकारिणी शक्तिसे, जो दुबर मनुष्यकों 
गढती है, तिनकेमर भी बढ़ी नहीं है। दमनमें ख्॒चे द्ोने- 
बाली शक्ति उतनी द्वी बडी है जितनी कि ब्यंतनामें, उतनी 
ही बडी दनकारमें हे जितनी क्नि स्वीझारसें, उतनी द्वी बड़ी 
नीरबत! में है जितनी कि नादमें । 


इसलिये सबसे पहले हसें उस छेखेको ठीक कर छेना 
होगा जो कि हमने भपने-भापके भौर इस अनंत्तमतिके, 
सत॒की हस क्रियाशक्तिके-- जो कि बह जगत्‌ है-- बीच 
लगा रखा है। ' सवंलल्विइृब्रह्म ' के लिये दम अत्यंत 
महस्वपूण हैं, किंतु हमारे छिये यह “ सवखल्विदृतह्य ! 
उपक्षणीय है, अपने सामने दम केवछ जपना ही महत्व रखते 
हैं। यद्दी चिह्न है उछ्त मालिक झज्ञानका, जो अहंकारकी 
जड है, कि वह अपने-आपको दी केंद्रस्वरूप मानता हैं, 
मानो वहीं स्व ब्रह्म हो और जो कुछ उसक। अपना नहीं है 
उसके विषयमें बद्द केवल उतनासा ही स्वीकार करता है 
जितना कि डसकी मसनोवृत्तिको मरजी द्ोता या डसकी 
परिक्ष्यतिके घात-प्रतिघात उसे पद्दचाननेके लिये मजबूर 
करते हैं । अइंकार अब दाशनिककी तरह वाले करने छगता 
है तब भी क्‍या वद्द इस बातपर जोर नहीं देता कि यह 
जगत केबछ उसीछी चेतनामें और उसीके द।रा स्थित है ! 
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असके लिये वस्तुकी सत्यताकी पहचान हे उसकी अपनी 
चेतनाकी भवस्था या उसके अपने मानसिरू मानदंड जो 
कुछ उसके अपने थेरे और दृष्टिसे बहश है उसको वह या 
तो मिथ्या था भ्स्तित्व विद्वीन मानने कमता है। मनुच्यकी 
इस मानसिक स्वपर्य प्षिका यह फल होता है कि वह गछत 
हिसाव रखने छगता है भौर जीवनसे अपनी उचित घोर 
पूरी रकम वखूछ नहीं कर पाता । एक कषर्थ्में मानव-मन 
भौर अइंकारके ये दाते;एक सल्पर खड़े दिखायी देते हैं, 
किंतु यद्द सत्य तभी भ्रकाशमें आता है जब मनकों डसकी 
झजानताका पता लग जाता है भोर अद्दकार ' स्वंखल्विद॑- 
बहा ” को शरणमें जाकर मपनी प्रथक ब्लात्म-स्थापनाकों 
उसके अंदर गंवा देता है। इस बातकों हृदयंगम करना 
कि हम, या यों कहें कि परिणामों और रूपोंसे बने हुए 
हमारे व्यक्तित्व, इस भनंत गतिकी एक भांशिक गतिमात्र 
हैं और यह कि इस भनंतको हमें जानता होगा, हमें सचेतन 
रूपसे वही हो ज्ञाना द्वोगा, उसे पूरा-पुरा चारितार्थ करना 
होगा-- यही सत्य-जीवनका आरंभ है। हस बातको 
हृदबंगम करना कि कपने सत्य स्वभावमें हम इस सम्रग्न 
गतिके प्राथ एक हैं न कि गोण या सहकारी दूसरी दिला 
है और सहाय या दिब्य जीवनकी पूणेताके लिये यद्द क्राव- 
इयक हैं कि हमारी सत्ताकी चिंता, उमंग ओर क्रियामें 
इसकी व्यंजना हो । 


परन्तु इस दिसाबकों तय करनेके लिये इसें यद्द जान 
लेना होगा कि यह “ सदंखल्विदृजहा ' यह अनंत और 
सर्व शक्मिती क्रियाशक्ति कया चीज है। और यहां एक 
नयी जटिझता उपस्थित होती है। क्योंकि विशुद्ध बुद्धिने 
इस बातपर जोर दिया है भोर ऐसा दीखता हे कि वेदांतने 
, भी इमारे छिये यद्द प्रतिपादित किया है कि जैसे हम इस 
गतिके जाधीन भौर दसके एक पहल हैं, वेसे दी स्वयं यह 
गति भी अपने-भापके अतिरिक्त किसी दूसरी द्वी बस्तुके 
अधीन है उसका इक पहल दै उस वस्तुके जो देशकाछा- 
ठीव एक महान्‌ स्थाणु है, अपरिवर्तनीय है, भविनाशी है, 
श्च्यय है। जो स्वयं कर्म नहीं करती यद्यपि समक्ष कर्म- 
ए्यताकों धारण किये रद्दती है, जो क्रियाज्ञाक्ति नहीं, ब्रहिक 
शुद्ध खद है। जो छोग केवछ इस जाग्तिक क्रियाशक्तिको 
ही देखते हैं वे क्षवश्य ही ऐसी घोषणा कर सकते हैं कि 
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शुद्ध सत्‌ जैसी कोई चीज नहीं है और यह कि शाश्त 
स्थाणु भोर अक्षर शुद्ध सत्‌ संबंधी इमारी भावना हमारी 
बोदिक घारणाओ्ओोंकी कपनामात्र है, जिसका भ्ारंभ स्थाणु 
विषयक किधी मिथ्या भावनासे होता दे; क्‍योंकि कुछ भी 
स्थितिशील नहीं है, सब कुछ गति ही गति है भौर स्थाणु- 
की धारणा हमारी मानसिक चेतनाका एक कौशल मात्र है 
जिसके द्वारा हमें एक ऐसा इष्टिकोण मिल जाता है जहांसे 
इस गतिके साथ व्यावहारिक रूपसे बरत सकं। यह 
प्रमाणित कर देना सहज है कि यह बात ठीक है; किन्तु 
केवकछ तभी जब दम गति ही की बात कर रहें हों। गतिमें 
ऐसी कोई चीज दी नहीं जो स्थाणु है। जो कुछ भचछसा 
दिखायी देता है वह तो गतिके प्रवाहका एक टुकढामात्र, 
कर्मरत क्रियाशक्तिका एक रूपायनमात्र है, जो हमारी 
चेतनापर हस प्रकारका प्रभाव डाछता है कि उसको वह 
भचढसा दिखायी दे, यह बात कुछ-कुछ बसी ही है जैसी 
कि पृथिवी दर्सें अचछ दिखायी देती है या! वेसी कि कभी - 
कभी रेछमें सफर करते हुए दम यद्द बोध करने छगते हैं 
कि गाड़ी तो एक स्थछपर खड़ी है और घरती पीछेकी भोर 
भागी जा रही है। परन्तु यद्द भी क्‍या उतना द्वी पत् है 
कि हस रातिके मीतर इसको धारण करनेवालों ऐसी छोईं 
चीज नहीं जो स्वयं गतिहीन है, अक्षर है। क्या यद्द बात 
संच है कि अस्तित्व क्रियाशक्तिका कर्ममात्र ही है | क्षथवा 
क्या यह कट्दना सच नहीं है कि क्रियाशक्ति सतसे ही 
निकली है? 

भय यहद्द बात तुरंत सामने भाती है कि इस तरहका 
कोई सल्‌ यदि है तो वह, क्रियाशक्तिकी ही तरह, क्षनेत 
है। न बुद्धि, न अनुभव, न क्षंतःप्रेरणा, न कल्पना, कोई 
भी किसी अंतिम सीसाकी साक्षी नहीं देते। जद्ां कहीं 
अंत भौर भारंभ है वहीं हुस बातका अनुमान समाया हुआ 
है कि खपत भंत या झारंमके परे कोई वस्तु है। किसी 
चरम भंत, किसी चरम भारंमका प्रतिपादन करन। शब्दों का 
विरोध करना द्वी नहीं, बढिछइ वस्तुओंके मूल तत्वका विरोध 
करना है यह तो मनकी सीनाओोरी है, एक शलीक कल्पना 
है। अलंतत्त्व सांतफरूपोंपर अपने-भापको अपनी अलंघनीय 


भात्मस्थितिके द्वारा आरोपित करता है । 
परन्तु यह तो काल श्रौर देशके संबंधमें जो णनंतत्व है 


दिव्य जोबन 


इसकी बात हुई; किया शाश्रत स्थायिस्वकी, किधी भसेष 
विख्तारकी बात हुई | विशुद्ध बुद्धि इससे भी भागे बढती 
तथा काछ झोर देदाको अपने निरंजन तामस भ्रकाशमें देखती 
हुईं यह बतछाती है कि ये दोनों हमारी अपनी चेतनाके पदार्थ 
हैं। वे अवस्थाएं हैं जिनके लंतगत हम घटनाके क्षनुभवकी 
ब्यवस्था करते हैं। सत्‌को जब हम उसके अपने स्वरूपसें 
देखते हैं तो काक भोर देशका छोप हो जाता द्वै। यदि 
कोई विस्तार है तो वद देश्नके अंदर नहीं पर मनस्ताधिक 
है। यदि कोई स्थायित्व है तो वह कालके अंदर नहीं दढ्कि 
मनस्तात्विक है; भौर तब यद्द जानना सहज हो जाता है 
कि विस्तार भोर स्थायित्व केवछ प्रतीक हैं जो मनके सामने 
किसी ऐसी वस्तुको प्रतिभात करते हैं जिसे वे!द्धिक परिभाषा 
में नहीं डतारा जा सकता, यह वह सनातनच्त्व दे जो इसें 
उसी एक सर्पाधार नित्य-नव क्षणके रूपमें अ्रतीत द्वोता है, 
यहद्द वह भनंतर्व है जो हमें वही एक प्वर्वाघार सर्वव्यापी 
विस्तारद्दीन बिन्दुके रूपमें प्रतीत द्षोता हैं । क्षौर परि माषाभोंका 
यद्द संघर्ष, जो प्रचंद द्वोते हुए मी रस वस्तुका डीक-ठीक 
मान करनेवाला हे जिसे हम सचमुचमें भनुभव करते हैं, 
यह बतछाता है कि मन और वाणी अपरी खाभाविक 
तधतीमाक्षोंको छांघ गये हैं तथा किसी उस श्र्स्तुकी ब्यंजना 
करनेका प्रयास कर रह हैं जिसमें हतकी अपनी रूढ़ियां, 
इनके क्षपने क्परिद्षार्य विरोध किसी क्षकथनीय तादास्म्यर्में 
लुप्त द्वो जात हैं। 


परंतु कया यह सन्ना लेखा दे? ऐसी बात तो नहीं है कि 
देश भर काछ इसलिये लुप्त द्वो जाते हैं कि दम जिस 
भर्तिश्वकों देख रहे हैं वह घुद्धिकों एक कपोछकल्पनामात्र 
है, एक कह्पित शून्य है, जिसे वाणीने गढ़ डाला है भर 
जिसे हम घारणास्मक सद्वस्तुका रूप दे देना चाहते हैं | 
हम डस स्वयभू सत॒को फिरसे देखते हें भौर कहते हैं कि 
नहीं, ऐसी बात नहीं दै। जागतिक घटनाके पीछे कोई 
चीज ऐसो है जो केवल भनंत ही नहीं याल्कि लवर्णनाय है। 
किसी भी घटनाके, घटनाकोंके किसी भी समूहके विषय 
हस थद्द नहीं कद् ख्कते कि वह तिरपेक्ष भावसे है। यदि 
इम समस्त घटनाभोंकों गति या क्रियाशाक्रेकी एक 
मूछगत, विश्च्यापी, भपरिवर्तंनीय घटनामें परिणत कर दें 
तो भी भेतकों हम फेवल एक भवर्णनीय घटनाको ही प्राप्त 
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होते हैं । खयं गतिकी घारणा विश्रामकी संभावदाकों लिये 
हुए है भोर इस वातका चिन्द्र है कि यद्द किसी खतूको 
कर्मण्यता है; कमरत क्रियाशक्तिकी भावनाके अंदर ही 
कर्मजिरत क्रिया ध्रक्तिी भावना निद्दित है, नोर निष्किय 
सिरपेक्ष क्रियाशक्ति स्पष्ट रूपसे निरपेक्ष सत्‌ दी है । कब 
हमारे सामने ये दो चोजे क्षाती हैं, या तो एक अवणेनीय 
शुद्ध सत्‌, या एक अवणेनीय कमरत क्रियाश्षक्ति, और यदि 
केवछ यद्द दूसरी वस्तु दी सत्य है भोर इसका कोई स्थावर 
आधार या कारण नहीं, तो क्रियाशक्ति एक बह परिणाम 
भोर घटना है जो कमसे, उस गतिसे उन्लृत हुई है, केवल 
जिसका ही भस्‍्तित्व है | तब सद्‌ जैसो कोई वस्तु नहीं, 
अथवा यों कह कि बोद्धोंका शून्य दी तब है; जिनके जनु- 
सार सतू किसी शाश्वत घटनाका, कर्मका, गातिका गुणघर्म- 
मात्र है | परंतु विश्वुद बुद्धि भाग्दपूतंक कहती हे कि इल 
बातसे मेरे भनुभवोंकों धंतोष नहीं होता, इस जगद्‌- 
प्रपंचके पीछे मेंने मूछ सह्ृस्तुके रूपमें जिसको देखा है वह 
बात उसके विरुद्ध पढ़ती है और इस कारणसे यद्द ठीक 
नहीं हैं । क्योंकि यद्द दमें दृदात्‌ समाप्त द्वो जानेवाले एक 
ऐसे ऊपरके जीनेपर पहुंचा देती है जहांसे यह सारी सीढो 
बिना किसी सददारेके झल्यमें छटकती हुईं दिखायी देती हे । 


यदि यह भवणनोय, अनंत, काछातीत, देशातीत्त सत्‌ 
हो तो जवश्य दी यह एक झुद्ध निरपेक्ष सत्‌ है। भौर 
इसके बारेमें यद्द नहीं कद्दा जा सकता कि यद्द कोई परि- 
णाम या परिणामोंका समूद्द है, यद्द किसी गुण या गुण-- 
समूहोंसे बना दो यह भी नहीं कद्दा जा पकता | न यह 
रूपॉका वह बद्यस्तव स्तर है जद्दां रूप बिखर केर रद 
जाते हैं । यदि समस्त रूपों. परिमाणों जोर गुणोंका छोप 
हो जाय तो भी इसका अस्तित्व रद्देगा परिमाणद्वीन, गरुण- 
दीन, रूपहीन, खत्‌ न फेवछ घारणागम्य दी है, बालक यही 
बह एकमात्र वस्तु है जिसके भस्तित्वकी घारणा दम इन 
घटनाभोंके पीछे कर सकते हैं। भवदृय द्वी, जब दम यह कद्दते 
हैं कि ये प्रपंच उसमें नहीं हैं तो इस बातसे हमारा अभि- 
प्राय यही द्वोवा है कि बह इनका अतिक्रमण करता है भोर 
यह कि वह्ट कोई वद्द वस्तु है जिसमें ये सब, जिन्हें हम 
रूप, गुण भोर परिणाम कहते हैं, इस प्रकार स्तमा जाते हैं 
मानो इनका फोई भाशित्व ही नहीं रहता मार फिर जिसमेंसे 
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डी मे गतिके अंदर रूप, गुण भर परिमाणकी तरद्द प्रकट 
होते हैं | थे उसी एक रूप, एक गुण या एक परिमाणमें 
नहीं समा जाते जो बाकाकिे सभी रूपों, गुणों या परिणा- 
सॉका आधार ध्ो--क्योंकि ऐसी कोई चीज है ह्वी नहीं-- 
बल्कि ये उस बस्तुप्तें समा जाते हैं जिसका ठीक--ठोक 
बणन उनमेंके किप्ती शब्द द्वारा नहीं हो सकृता । सो, दे 
सभी वस्तुएं जो कि मतिकी अवस्थाएं भौर अवमास हैं उस 
ततूपें समा जाती हैं जिसमेंसे वे भायी हैं भोर जबतक कि 
वहां रहती हैं तबतकके लिये कोई ऐश्ली वस्तु बन जातो हैं 
जिसे अब उन्हीं शब्दोंमें निरूपित नहीं किया जा सकता 
जो तब मोजू होते हैं जब कि वे गतिक्के कदर द्ोती हैं। 
इसीलिये हम यद्ट कहते हैं कि शुद्ध सत्‌ निरपेक्ष है भोर 
लपने-झापमें मारी बुद्धिके लिये क्षय है. यद्यारि उसमें 
हम उस परम तादास्म्थके द्वारा वापस पहुंच सकते हैं जो 
ज्ञानके पर्यायवाची झ्ब्दोंके परे दे । इसके विपरीत, गति 
आपेक्षिकताहा क्षेत्रमात्र दे, तथापि कापेक्षिकताका स्वयं 
बर्णन यह प्रमाणित करता है कि गतिके भंदरकी समस्त 
वस्तुएं उस निरपेक्ष तत्वको घारण किये हुए है, डसके 
अंदर छत हैं भौर वही हैं। प्रकृतिकी घटवाओोंका जो संबंध 
ढल सूझगत झक्ाकाशतरइके साथ है जो इन घटनानोंके 
खंदर आधेय रूपसे है, जिससे दी ये घटती हैं तथा जो 
हमें घारण किये हुए हैं, पर फिर भी जो इनसे इतना भिन्न 
इ कि उसमें प्रवेश करनेपर ये वद्दी नहों रद्ध जाता जो जब 
हैं--यदी वह उदाहरण है जिसे चदांतने नग्पेक्ष तत्त्व 
ओर सापेक्ष तत्वके बीच मिश्नतामें ताद।ग्वक्ल दिखाते हुए 
दिया है भोर जो मूछ विषयके लत्यंव समीप पड़ता है। 


झवर॑य ही। जब इम कट्ते होते हैं के वस्तुएं उससें 
प्रवेश करती हैं जिसमेंसे वे क्षायी हैं तव हम अपनी काछ- 
गत चेतनाकी भाषाका प्रयोग करते द्वो0 हैं भार इस चेतन।- 
की आंतियोंसे इमें अपनेको बचाऋर रखना द्वोंगा। भ्क्षर- 
से गतिका निगंत होना एक श्ञाश्रत घटना है कोर चूंके 
उसकी घारण। हम अनादि, क्षनंत उस नित्य-नव क्षणके 
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सदर नहीं कर पाते ज्ञो काछातीतकी शाश्रतता है, इस- 
छिये इमोरे विचार भोर क्नुभव विवद्ष होकर उसे एक 
शआनुक्रमिक स्थायित्वकी ऐसी कालगत शाश्वतताके अंतर्गत 
मानने छगते हैं जिसके साथ किसी पुनरावर्ततशीछ आदि, 
सध्य और क्षंतकी भावनाएं जड़ी हुईं द्वोती हैं । 

परंतु ये सब, यह कद्दा जा खकता है कि, तमीतक 
प्रामाण्य दें जबतक कि दम विद्युड्ल बुद्धिकी घारणाओंकौ 
स्वीकार करते छोर उनके क्धीन छेझर रहते हैं। परंतु 
बुद्धिडी घारणाओंकों माननेके लिये इम बंधे हुए नहीं हैं । 
क्षरितत्व सबंधी निणय हमें अपनी मानसिक धारणासे 
नहीं, बल्कि भस्तित्वके प्रत्यक्ष जनुभवसे करना होगा। 
कोर जस्तित्व- जैसा कि यह देखनेमें लाता है--के संबंधमें 
इमारी शुद्धतम मुक्ततम भ्रतर्शष्ट दें गतिके सिघा कुछ 
भी नहीं जताती । केवल दो चीजोंका दी अस्तित्व है- 
दइेशके कदर गति भोर काऊछके अइर गति, पहली धाह्म दे 
कौर दूधरी अभ्यंतर + विस्तार सत्य है, स्थाय्रित्व सत्य है, 
देश भार काछू सस्य हें | यदि दम देशगत बिस्तारके पीछे 
जाकर उसे एक मनस्तात्विक घटनाके रूपमें देख सके, यह 
देख सके कि दमारा मन अविभाज्य सम्ग्रताकों किसी 
घारणात्मक देशके अंदर बांटकर भनंत अस्तित्वकों व्यवहार 
योग्य करनेक प्रयास कर रद्दा है, तो भी हमर कारुगत 
अनुकत्ष ओर परिवतंनको गतिके पोछे नहीं जा ख्कते। 
क्योंकि हमारी चेतनाका यद्वी तो उपादान है। दृम्र जोर 
बह जगेत्‌ एक गति हैं और यद्द गति सदा भागे बढ रही 
है, वत्तमानके अंदर भूतके समस्त अनुकऋतोका समावेश कर 
परिवर्षित द्वो रही है, उस्च बत्तेमानके जा हमें यह बताता 
है कि पह्दी भविष्यमें होनेवाले समस्त अनुक्रमोंका आरंभ 
है--यद वह भारंभ, वद्द वत्तेत्ान है जो हमारी पकड़में 
कभी भ्ाता ही नहीं, क्‍योंकि वह तो है द्वी नहीं, कारण 
वह तो जन्मसे पदक द्वी मर चुका है । जो कुछ है बह 
काऊका शाश्रत कविभाज्य भनुक्रम है जो अपने पश्रवाह्यें 


- चेतना ही प्रगातज्ञीक गतिको लिये चलछता है और अद्द गति 


भी खयं जविभाज्य :< है। स्थापित्व ही, कालके लेदर 





२६ गति णपनी समग्रतामें बविभाज्य है । काछ या चेतन्थका प्रत्येक क्षण अपने पहले भौर पीछेके क्षणसे प्ृथक्‌ 
माना जा सकता है, क्रियान्नक्तिके प्रत्यक आचुक्रमेक कर्मको एक नवीन तादाद, एक नथीन सृष्टि कहा जा सकता है; 
परेतु इससे निरवब्छिन्नताका छोप नहीं होता, क्‍योंकि यदि, निरवस्छिन्नता न हो, ठो न तो कारूका स्थायिश्व द्ोगा न 
चेतनाकी सेकर्तता । मनुष्य जब चक्कता दोढता या कूदता है तव र्षके प्रत्येक डग प्रथक्‌ू-प्रथक्‌ पढ़ते हैं, किंतु <ंसी 

हैं चीज है जो इत इगोंको गति भोर हुस गातिको निरवब्छिश्नता प्रदान करती हैं । 


दिव्य जौचन 


शाश्वत रूपसे भनुक्रसक गति और परित्र्तन ही तद पुक- 
मात्र निरपेक्ष वस्तु है | संभूति दी एकमात्र सत्ता है । 


वास्तव, सत्ताके विषयमें यथाय अतर्शीष्ट झोर विश्ुुदू 
बुद्धिकी घारणास्मक कल्पनामें जो यद्द विरोध दे वह झूठा 
है। इस विषयमें क्षतःस्फुरणा यदि बचुद्धिका सचमुच विरोध 
करती द्वोती तो अवश्य ही हमारे लिय यद्द संभव नहीं था 
कि दम मूलगत कअतरईष्टिके विरुद्ध जाकर मात्र किसी 
घारणाध्मक युक्तिका पूर्ण भरोसेके साथ समर्थन कर सकते । 
परंतु मत:रफुरित अजुभव कमी हमें पूरी बात नहीं बता 
सकता क्योंकि छ्भी वह स्त्रयं झपुण है। यह अनुभव 
जद्दांतक पहुंच सका है वद्दांतक दो प्रामाण्य है, पर पूण 
अनुभवतक पहुंचनेके पहले बीचमें ही रुक जानेकी तो ग्रह 
भूछ द्वी करता है । श्रत:स्फुरणा जबतक दमारी संभूतिसे 
ही प्रतकब २खती है तबतक हमको यद्दी दिखायी देता 
रहता हे कि हम कालके शाश्रत भनुक्रममें चतनाके पंदर 
गति कोर परिवर्तनके एक निरव्छिन्न प्रवाह मात्र हैं। 
हम वह नहीं हैं, वह भप्निशिखा द्वे जिपका वणन बौद 
धम्म्रंथोंमें उदाहरणके रूपमें पाया जाता है । परंतु एक 
परम भनुभूति कौर पश्म क्षतःस्फुरणा होती है जिसके द्वारा 
हम ऊपरी तछके ब्यक्तिस्वके पीछे चले जाते ओर यह काते 
हैं के संभूति, परिवतेन भोर अनुक्रम दसारी सत्ताका पेवल 
एुक गुण धमे है ओर यद्द कि हमारे भदर कोई वह तस्व 
है जो संभूतिमेँ बिलकुल ही निमर्त नहीं है। हमारे 
कदर जो यद्द स्थाणु भोर शाश्रत तत्त्व है उसकी हमें केदल 
बंत:स्फूरणा द्वी नहीं होती, टन सतत रूपसे नश्वर थभूति- 
योके परदेके पीछे दभारे भ्नुभवसें उसकी एक झांकी ही 
नहीं होती, बढ़िक भंतमुंखी होकर उसमें दम जा सकते 


और पूर्ण रूपसे रद्द सकते हैं, तथा इस प्रकार क्षपने बाह्य, 


जीवनमें, भपने भावमें क्षोर जगव्‌की गतिपर इोनेवाली 
अपनी कियामें संपूण परिवर्तत के भा सकते हैं। और 
यह स्थाणुत्व, जिसमें कि हम इस प्रकार रह सकते हैं, 
दीक वद्दी चीज है जिसे विशुद्ध बुद्धि हमें बता चुदो 
है, यद्यपि युक्तिके बिना ह्वी, यह क्या है इस बातका पूर्व 
ज्ञान रखनेके बिना ही, इसको प्रा्त किया जा सकता है- 
यही दे शुद्ध सत, शाश्वत्‌, अनंत, शवर्णतीय काछके अनु- 
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कमसे जस्पृष्ट, देंशके विह्तारमें क्षनिमस्न, रूप परिमाण 
और गुणरे परे, केवक आत्मा, निरपेक्ष तत्व । 


झुद्ध सतू तब एक तथ्य है, केवल घारणा द्वी नहीं, यददी 
मूऊ सहस्तु है। परंतु झ्टसे हमें यह भी कह देना चाहिये 
कि गति, क्रियाशक्ति, संभूति भी एक तथ्य है, एक सद्वस्तु 
है । परम अत:ःस्फुरणा भं'र उसकी तत्तत्‌ कषनुभूति इस 
दूसरे तथ्यकों सुधार सकती है, इसके परें जा. सकती है, 
इसे स्थगित कर सकती है, पर इसे रद्द नहीं करती । सो, 
हमारे सामने दो मूल तथ्य हैं, एक छुद्ध सतका भर दूसरा 
जगत्‌- जीवतका, जर्थाव्‌ एक सत्ताका और दूसरा संभूति- 
का । इनमेंसे किस्ली एककों जअस्वीकार करना सद्ज हे, पर 
सत्य ओर साथक, विज्ञता तो हसमें है कि हम चेतनाके 
तथ्योंकों स्वीकार करें शोर उनके पारस्परिक संबंधकों 
जान के | 


स्थाणुस्व भौर गति, हमें यद्द याद रखना यादिये कि, 
निरपेक्ष ब्ह्मके हमारे मानसिक प्रतिरूप हैं, वेसे ही जैसे 
एकत्व और बहुत्व। निरपेक्ष ब्रह्म जैल्ला एकाबव भौर 
और बहुत्वके परे है वैश्ना द्वी स्थाणुत्व ओर गतिडेे परे है। 
परंतु वह एक और स्थाणुममें क्षपता शाश्वत्‌ू आखन जमाता 
है श्लोर सचछ ओर अनेकके दर अनंत, आर्चेय और सुर- 
क्षित रूपसे भपने-आभापकी परिक्रमा करता शहृता है। 
जगत्‌-जीवन शिवका वह तांडव नृत्य है जो दइृष्टिक सामने 
इस देवके दारीरको क्षम्रं्य गुना कर देता है भोर हख 
नृत्यके होते हुए भी बह शुश्न सत्‌ ठीक वहीं आर वेस्ा 
दी बना रहता हे जहां भोर जैसा कि वह था, सदा है भर 
रहेगा; इस नृश्यका एकमात्र ओर निरपेक्ष उद्देश्य है स्वयं 
नृत्यका आनंद । 


परंतु चूंकि हम इस निरपेक्ष सत्‌का बणन और चिंतन 
बसके अपने खरूपमें, क्र्थाद्‌ स्थाणुस्व जोर गतिके परें, 
छुकत्व झोर बहुत्वके परे, नहीं कर सकते--भोर न यद्द 
हमारा काम दी है--हसलछिये हमें हस ट्विविध तथ्यको 
स्वीकार करना द्वी होगा, शिव और काछी, दोनोंको ही 
मावना होगा और यह जाननेका प्रयाध् करना होगा कि उस 
कारातीत देशातीत एक भौर स्थाणु सतके आगे-- जिसे न 
परिमेय द्वी कद्दा जा सकता है न भ्परिमेय ही-- यह काक्- 


(९४) वैदिक धर्म 
गत और देशगत घपरिमेय गति कथा चीज है। इमने 
बह देख लिया है कि धतके, झुद्ध सबके बारेमें विशुद्ध 
बुद्धि, धंत।सफुरणा भोर नुभूतिका कहता क्या है, धब 
हमें यह देंखना है कि श्ाक्तिके बारेमें, गतिके बारेमें उन्हें 
क्‍या कद्दना है । 

झोर, सबसे पहछा सवाछ जो हमें अपने-क्षापसे करना 
है वह यद्द दे कि क्‍या वह शक्तिमरान्न एक शक्ति दी हे, 
गतिक़ी मात्र एक कवोध क्रियाश्षक्ति दी है या चेतना, 


; जूले १९५ 


जो कि इसीमेंसे तिकहकर इस जद प्राकृतिक जगत्रें, जिसमें 
कि हम रहते हैं, प्रकट होती हुईसी मालूम होती है, इसके 
प्रांपाचिक परिणामोंमें मात्र एक परिणाम दही नहीं, बहिक 
इसका अपना सत्य क्षौर गुद्मा खमाव हे | अथवा वैदांतिक 
परिभाषामें यों कह कि शाके क्‍या एक सीधी-साथी प्रकृति 
है, क्रिया भर प्रक्रियाकी मात्र एक गति है श्थवा प्रकृति 
खितक़ी श्वक्ति है, जपने स्वभावमें सृष्टा भात्म-चेतन्यकी 
शक्ति है | इस सारभूत समस्यापर ही बाकी सब कुछ 
निर्भर करता है। 


सर मिजो इसमाइल 


श्री इसमाइल मद्दोदय मुसलमानोंमें अत्यन्त प्रतिष्ठित तथा उदार विचारके विद्वान हैं । श्री वीर भद्रप्पाके बंगलोर नगरख 
संस्कृत वेद पाठशालाके रजतूजयन्ती महोत्सवक्रे अवसर॒पर १० फरवरी १९४० ३० को आपने संस्क्ृतकी महत्ताके सम्बन्धर्म 


कहा थ[++- 


में यहीं जानता कि यह अथ्युक्ति मानी जाएगी या नहीं यदि में कहूँ कि संस्कृतका अध्ययन बुद्धि-विलाससे बढकर ही कुछ 


बस्तु है। यदि यह मानना स्पष्टतः कठिन होगा कि इस भाषा या साहिल॥यका ज्ञान साधारण जनके व्यावहारिक जीवनमें अपेक्षित 
है, तो मैं समझता हूँ कि यह कुछ भी अयुक्त न होगा यदि मैं कहूँ कि इमारे शिक्षित युवक अपने समय तथा शक्तिका एक भाग 


ए 


इस महिमामयों और आश्यमयी भाषाका एक अच्छासा ज्ञान उपाजन करनेमें लगाकर अपना द्वितद्टी करेंगे और इतिहासके अध्यव- 
साथी विद्यार्थीके सम्बन्ध तो, जो भारतके अतीतकी महत्ता समझना चादइता है, भुझे सन्देह है यदि वह सस्कृतके बिना सनभुच 
काम चला सकता है । क्योंकि भारतकी प्राचीन सभ्यताका सार ही संस्कृत साहित्य है और इसमें दिन्दु धमेका सारतत्व है । 


यद्यपि हिन्दु घमे और संस्कृत विध्वाका इस प्रकार सहयोग है तथापि यह भाषा तथा इसका साहियय खये जो आऋषेण 
बहन करते है वह भौगोलिक और धार्मिक सौमाओंकों पार कर जाता है । 


(१९५) 


संस्कृत व्याकरणशाख्का इतिहास 


( समालोचना ) 


[ केखक-- श्री पं० युधिष्ठिरज्ी प्रीमांसक, प्राध्य विद्याप्रतिष्ठान, काशी । प्रकाशक-श्री पं० भगवदूदत्तजी 
बी. ए्‌.। प्राप्तिप्थान-प्राच्य विद्या प्रातिहान, लजमतगढ पेलेस, बनारस ६; मूह १०) ] 


पं० धुधिष्ठिरजी बहुत बढ़े विद्वान्‌ हैं ओर वे जिसकी खोज 
करते हैं उसमें अपनी विद्याकी पराकाष्ठा दिखाते हैं | ऐसा 
ही यह ग्रंथ है। इसालिये पं० भगवद्दत्त जीने लपने प्राक्नथनमें 
कटा है कि-- अनेक आर्थिक तथा अन्य कठिनाइयों को 
सहन करते हुए जब एक महा विद्वान्‌ ब्राह्मण सत्यक्ी 
पताकाकों उत्तोलित करता है और विद्याविषयक एक वज्ध- 
प्रेथ प्रस्तुत करके नामधारी विद्वानोंके शनुतवादों का निरा- 
करण करता है तो दमारी आत्मा प्रसन्नताको पराकाष्टाका 
अनुभव करती है।... ऐसा प्रयात मीमांसकजीका है। ”' 

ये शब्द इस अन्थके विषयमें भक्षरक्षः सत्य हैं। हृश 
ग्रन्थमें ये क्षष्याय हैँ--संस्कृत भाषाकी प्रवृत्ति, विकास 
और "हास, व्याकरणशाख्रकी उत्पत्ति और प्राचीनता, पाणि- 
नीय अध्टाध्यायोमें भनुछिखित १३ प्राचीन ब्याकरणाचार्य, 
पाणिनीय झशध्याथमें उालिखित १० झ्ाचाय, पाणेनी 
भोर उसका भनुश्नासन, भाचार्य पाणिनीके समय विद्यमान 
संस्कृत वाइमय, संग्रदकार, ब्याडी, वार्तिककार, वार्तिकोंके 
भाष्यकार, भाष्यकार पतंजलि, म्रद्वाभाध्यके २० टीका- 
कार, महामाष्य प्रदीपके $७५ व्याख्याकार, अनुवदकार 
ओर पदशेषकार, अध्टाध्यायीके ४१ वुस्तिकार, काशिकाके 
< व्याल्याता, पाणिमीय ब्याकरणके प्रक्रिया अन्धकार, 
भ्ाचाय पाणिनीसे अर्थाचीन १५ वेयाकरण | हन विषयों- 
का उत्तम विचार इन ग्रन्थमें पाठक देख सकते हैं। ऊेखकने 
अपने विषयका विवरण करनेप्नें उपकष्ध सब्र प्रमाण दिये 
भौर हह्िप्ती भी स्थावपर भत्युक्ति न करते हुए प्रतिपाद्य- 
विषयका यथा स्वरूप छिखा है । यह इस ग्रन्थकर्ताकी 
विशेषता है । 


पाणिनीकी भष्टाध्याथीमें जिनका नाम नहीं है ऐसे १३ 
शाचायोका वर्णेन, काछ और प्रमाण वचन पृ, ७७ से ९३ 
ठक दिये हैं ( $ ) इस 4५०० विक्रम पूर्व, (२) वायु, 


(३) मरदाज (८३०० वि० पू० ), (9७) भगुरिः 
( ३१०० वि० पू० )( ५ ) पौष्कर सादि, ( ६ ) चारायण, 
(७ ) काशकृस्न, (८) वेयाप्रपद्य, ( ९ ) साध्यन्दिनि 
(३००० वि० पू० ) (१० ) रोढि, (११) झ्ोनाकिः, 
(१२) सौतमः, (१३) व्यादडिः ( २८५० ब्रि० पू० ) 

इसके भागे पाणिनीय अष्टाध्यायीमें जिनके नाम भाये 
हैं ऐसे १० भाचायोके नाम, कार तथा परिचय १२८ पृष्ठ 
तक दिया है। 

धृ० १३९ पर पाणिनौका काल विक्रम पूर्व २८०० वर्ष 
दिया है भौर लिखा है कि-' निरुक १३॥१२ से विदित 
दोता है कि यास्कके कालमें ऋषियोंका उच्छेद होना भारस्भ 
हुआ था । भारतीय युद्धके भनन्‍्तर झने. शने: ऋषियोंका 
डच्छेद भारंभ हुआ था। भारतीय युद्धतक ऋषि होते 
थे, पर डस समयके विद्वान्‌ भी यद्द कद्दते हैं कि भब ऋषि 
दीखते नहीं । फिर इस समयका तो क्या वणन करना है। 

पाणिनीके समय विद्यमान संस्कृत वाहमयका वर्णन पष्ट 
अध्यायमें 9० १६५ से १९३ तक किया हे। हसमें बेदसे 
रेकर पाणिनी- समकाछीन ग्रन्थोंतक क्रमपृवक उत्तम वर्णन 
है। यह विषय देखने योग्य है। पाणिनीने कितने ग्रेध 
देखे ये इसका शान इससे द्वोता है । 

दसवें अध्यायमें महामाष्यकार पदंजछीका वृक्तांत पु० 
२३४ से २०५ तक है। इसको देखनेसे पतंजलीकी विह्वत्ता- 
का उत्तम परिचय हो सकता हैं । 

अध्दाध्यायीके वृक्तिकार, काशिकाके ब्याख्यान भादिका 
विस्तृत वणेन इसके जागे पु. ३७४ तक है | भन्‍्तों धर्वा- 
चीन ध्याकरणकारोंका वर्णन किया है । इस तरह यह अंथ 
उत्तम प्रमाण बचनोंसे भल्ूकृत दोनेके कारण बड़ा सुयोग्व 
प्रामाणिक अंथ हुआ दे । ब्डाकरणशास्तरके इतिदास विषयसें 
जो कछिखना योग्य भौर आावश्वक है वद सब इसमें छिखा 


(१९४) 


ग़या है | हसलिये हस ग्रंथको हम प्रामाणिक प्रेथ कह 
सकते हैं । 

विश्वविधालयके पाव्यपुस्तकोंमें ह्घकका नाम मबहय 
झाना चाहिये ऐसा यह क्षमूत॒प अथ है । हसहिये 
हम पं० युधिष्ठिरजी मै।मांसकजीका दरार्थिक भाभनंदन करते 
हैं कि उन्दोंने पने कथक परिश्रमसे ब्याकरणश्ञाज्ञका 
धूमुल्य ज्ञान सप्नहित करके यह उत्तम ग्रंथ 
बनाया दे । 

पे ० युव्िष्ठिरर्जीमें निदोष छेख लिखनेकी शाक्ति है, यह 
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बात इस ग्रंधते स्पष्ट प्रतात द्वोती है। इसलिये प॑० युधि- 
व्विरज्ञीके धन्यवाद किये बिता हम नहीं रह सकते । यहद्द 
ग्रंथ सब दायस्कूछों भौर काडेजोके ग्रत्थालपोंमे. अवश्य 
रखने योग्य है । कालेजके विद्यार्थीगण हसको पढ़ेंगे तो 
उनका अपने प्राचोन व्याकरण विषयक ग्रथोंका मद्दासमुद 
कितना अगाघ था इसका पता छग जायग!। औौर घपते 
पूत्रजोंके ज्ञानकी गहराई उनको दो सकेगी । भागा है कि 
सब हायस्कूछ और कालेजोंके संचालक इसकों क्षयने 
ग्रंथालयमें रखेंगे ओर अपने ग्रेधाऊयकी शो भा इससे बढ़ायेंगे । 


गय महाभारत 


[ लेखक--श्री आचार राजेन्द्रनाथ शास्तरो । प्रकाशक--रोशन बुक डिपो, पज्युकेशनऊ पढिलशस, नई घड़क, 


देदकी | सर्वाधिकार सुरक्षित । मूल्य ३) रु. ] 


श्री व्यासजीका महाभारत पद्ममें है तथा उप्तमें भनेका- 
नेक कथाएं भी संमिक्तित की गई हैं। इसलिये पाठकको 
वह इतिद्ापका ग्रंथ सुबोध दोनेपर भी अत्यंत दुर्बाधसा 
हुआ है | श्रो आचाय॑ राजन्वनाथजी शाखीने इस पद्यमय 
सद्दाभारतसे क्षल्यान्य कथानकोंको हटा दिया है भोर 
केबल पाण्वड़ोंके इतिद्दासको ही प्रत्यक्ष ब्यासजीकी ही भाषा 
में गय्यमें भवतरित किया है| संस्कृत भाषासें यह ऐसा 
मुद्वित किया अथ क्षपूव है (मद्र।समें ऐसा एक यत्न किया 
गया था ? पर उससे सुबोधताकी दृश्टसे यह अधिक उत्तम 
ग्रन्य है। इस समय संस्कृत भाषा हरएक भारतीयको 
अ्षवरय सीखनी चाहिये। भारतकी सब भापाणोंको उन्नत 
करनेके लिये संस्कृत भाषा सद्दायक होती है। इसलिये 
संस्कृत भाषा सीखनेछी प्रवात्ति दिन प्रतिदिन बढ रही हे। 
पुँपी भवस्थामें ऐसे गध महाभारतका प्रकाशन संस्कृत 
साखनेवालोंके छिये निःसंदेह सहायक होनेवाल है | 


यह पुस्तक कालेजमें सरकृत ढेनेवा्ंके लिये भत्यत 


छाभदायक हो सकती है। द्वायस्कूछके उच्च वर्गोके छात्र 
भी हसको पढ़कर समझ सकते हैं। कालेजोंमें यद्द पाव्य 
पुस्तक करके रखने योग्य पुस्तक है। काशोकी संस्कृत 
मध्यमा तथा दरएक स्कूछ-काछेजोंके विद्याथियोंकी संस्कृत 
आाषाकी उद्बति करनेके लिये यद्द पुस्तक निर्धारित करने 


२ 20. 


योग्य है ) इसकी विशेषताएं ये हैं-- 

३ यद्द व्यासभाषामें ही गद्यमें दे । 

२ इसमें कोरवपांडबॉका इतिहास सरल संस्कृत 
भाषामें है । 

३ यद्द पुसक बहझचारी भी पढ सकत है। 

४ इसकी भाषा सरल, झुद और जसमस्त हु, अतः 
सररू है। संधि भी विभक्त करके पदरछ्षेदपू्रक 
वाक्य रखे हैं लतः यद्द पुस्तक सुबोध दे । 

यह पुस्तक पघरघरमें पढी जाने योग्य हैं। छपाई 

सुन्दर है, कक्षर बढ़े हैं । पुस्तक वित्ताकपक है । 


त्रेह्म-सा 


अध्याय ५। 


क्षात्कार 


देव 5 सूर्य । 


खण्ड १ | ३३ देव 5 सूर्यकी ३३ शाखाएं । 


[ छेखक : श्री. गणपतराव बा, गोरे, ३७३ मंगछवार “ दी ', कोल्द्ापुर ] 


पूर्व परिचय-- त्रह्म-साक्षात्कारकी लेखमाछा वेद्क धर्म में मगस्त १९०० से चर रद्दी है। अध्याय १ में 
बा० य० ३२।३ के न तस्य प्रतिमा आस्ति इस एक वाक्यपर अक्तूथर, दिसेबर १९७१, जनवरी माच वे नवंबर 
१९०२ के ५ अकॉर्मे पर्याप्त विचार द्वो चुका है, अतः इस भध्यायको वद्दीं समाप्त करता हूं । 


£ देव ' महिमा- ' भोश्मू ' शब्दकी बडी महिमा हे, 
परतु यह शब्द बेदोंमें १० बार भी आया प्रतीत नहीं 
होता । जिस ' राम ! और “ कृष्ण ? के करोड़ों हिंबू ४पा- 
सक हैं, वे भी वेदोंम्ें ०-१० बार ईश्वर अर्थोर्मे भाए 
प्रतीत नहीं द्वोते । इनकी तुलनामें देव शब्द अपने रूपान्तरों 
तथा पमासों सद्दित छत भग ३०० वार वेदोंमें क्षाया होगा 
ऐसा अनुभव श्री पं० सातवकेइरजी द्वारा सम्पादित देवत 
संहिता को देखनेसे होता दे । 

उत्तर भारतमें जो भाव इंश्वर, परमेश्वर, परमात्मा 
शब्दोंसे लिया जाता है वद्दी भाद दक्षिण भारतसें देव 
पदसे लिया जादा है। मुसरूमान ओर ईसाई तक इप्ती 
€ देव ! पदको भल्लाह ता गोंद का पर्याय मानते हैं। 
मूर्तिपूजक भी क्षपना सूर्तियोंक्ो ' देव * ही कहते हैं, ओर 
अपने मंदिरोंकों देवालय, देवह्थान वा वेडऊ । 

प्रारच्ध ८ नसीब > [96 को सभी हंर्वरप्रदत्त मानत 
हैं। मद्दाराष्टरमें इसे देव [देवादागतः अण] (७75७0 ७99 
0 ०णण्गााए 707 (१0 कहते हैं । यह प्रारब्ध वा देव 
हमारे पूवे जन्मोंमें किए हुए कमोका फल ही है जो हमें 
बतंसान जम्ममें सूर्यदेव द्वारा दिया जा रहा दे | 

बेदके अनुसार सूर्थ दी वद्द डपास्थदेव है जो सृष्टिका 
भमिन्न निभिक्तोपादान कारण है। यदी पुरुष दृक्ष ! 
वह वा 'स्कम्म' दे जिधमेंते सृष्टि रचना करनेवाले ३६ देव 
बृक्षसे शाल्ाजोंके मान फूडकर बाहर निकले हैं । 


लाअ सकड़ों मत-मतान्तर क्षपता डगम वेदसे मानते 
हैं। परंतु इनके सिद्धान्त वेदकों कश्लोटोपर परखनेसे पूरे 
कै! 


नहीं उतरते ! कैसे ? इसका कुछ उत्तर पाठकोंकों इस 
छेखके पढनेसे मिक्त जायगा । 

सूथ दी उपास्य देव है। ३३ देव इसीसे उत्पन्न द्ोनेके 
कारण देवाः- देव+भा कहदछाते हैं। इनका ज्ञान भ्राप्त 
करना मानो स्वयं सूयेका ज्ञान प्राप्त करना है-सूर्य 
इनका झमिन्न निमित्तोपादान कारण जो हुमा । क्ष० 
१०७२७ में णादेश है कि जो इन अग्न्यादि ३३ देंवोंका 
ज्ञान प्राप्त करते हैं वे अह्यज्ञानी कहकाते हैं-भर्थ भागे 
देखिए । हस वेदादेशके झनुसार जिन पांश्रात्य विद्वानोनि 
अग्नियान, वायुयान, रेडिये', क्रणुत्रम भादि बनाए वे सबके 
सब ज्रह्यश्ञानी हैं | वेदको व्यपपकता देखिए ! इसी कारण 
ऋषि द्यानन्द इन्हें मानवमात्रका एक ही धर्म पुस्तक 
मानते हैं । जब ३३ देवोंका ज्ञान प्राप करता मानों स्वर्य 
सूययका ज्ञान प्राप्त करत! सिद्ध हुवा, तब ३३ देवोंकी उपा- 
सना करनी भो सूयही डपासना करनी लिछ होगी, परंतु 
ऋषिका मत इसके विरुद्ध भो है, ओर अनुकूछ भो-पढिए 
झका १,२ समाधान सहित, वेदादिेश देखिए -- 

परम घामरखूय | ऋषि वेनः । देवता आश्मा । 

यो दवानां नामथः एक एव त॑ से प्रश्न भुवना 

यंति सर्वा ॥ भ० २।१।३ ॥ 


अथ--स्थामी वेदानंदओका वेद।सतमें-(य: ) जो इश्वर 
( पृक एव ) अकेक्षा द्वी ( देवानां नामघः ) देंबोंके नाम 
घारण करनेवाका है, ( त॑ थ-प्रश्ने ) उप्त प्च्छा करने योगा 
इंश्वरके भ्रति ( सर्वा भुचना ) सब अन्य भवन ( संयम्ति ) 
मिककर जाते हैं॥ ३ ॥४ 


(१९८) वैदिक धम : 


स्पष्टीकरण-ले० का---जिस सूयक्ी प्रदक्षिणा करते 
हुए प्रथिष्यादि कोक निरन्तर पूछताछ करते रहते हैं वह्दी 
एक सब देखोंके नामोंको अपनेमें घारण- करता है, शर्थात्‌ 
देवोंकी पुजान स्वयं सूयेकी पूजा ! . 

जिन्हें भषिक विचार करना हो वे ऋ० १।१६४।४ ६॥घा० 
य० ३२३ ॥ अ० १३।३।१३॥ भ० १३।४!१-७, २७,२६ 
देखें। इन मंत्रोंमें सूयेको परमेश्वर मानते हुए उसके जनेक 
नाप्त बताए हैं, जो साथ द्वी उसमेंसे फूटफर निकलनेवाले 
देवोंके भी नाम हैं । क्‍यों ? इसलिए कि साकार सूय दी 
इन देवोंके गुण कम श्वभावोंको धारण करता है, निराकार 
परमात्मा नहीं । 

“देव ” की मद्दिमा यथा प्रसंग जागे सी वार्णित द्रोती 
रहेगी । अ्त्र ३३ देवोंका विचार चलता है । 


३१ देव स्कम्म वा सूर्यकी शाखाएं हैं। 
+ जिस स्कम्ममें ३३ देव समाए्‌ हैं, वद सर्वाधार 
साकार सूर्य है, निराकार पदार्थ नहीं । 
सर्वाघार वर्णनमर | ऋषि जथवा | देवता स्कम्स क्षात्मा चा। 
१. यस्य त्यस्तिशद्‌ देवा अंगे सर्वे समाहिताः। 
स्कम्मं ते बूहि कतमः सिंदृव सः । 
॥ अ० १०।७।१ ३ 
टीप- मेत्र १३, २५, २५, ३८ इन चारों मंत्रोंके अर्थ 
पं० जयदेबकृत हैं । 
अर्थ -- ( यस्य भंगे ) जिसके मंगमें ( सबे ) सबके 
सब ( त्रयः ज्रिंशव ) तेंतीक्त ( देवाःः ) देंवगण ( सम्र- 
भादिता: ) भछी प्रकार स्थित हैं ( त॑ स्कस्मत ब्रद्दि कतमः 
ख्िदू एव सः ) उस स्कम्भका उपदेश कर कोनसा 
है !॥ १३ ॥ 
स्पष्टीकरण-- ' स्कम्म वा आत्मा * देवता है भोर 
यह सूर्य है। “ यस्य अंगे ” पदसे सी सिद्ध है कि इस 
मेत्रमें साकार सूथेका ही वर्णन है, निराकारका नहीं ! 
श यरय चयस्तरिदादेवा अंगे गात्रा विभेजिरे 
तान्‌ वे अयास्मदादे वानेके अह्मविदों विहुः ॥ 
छठ १७०।७|२७ ॥ 
अ्थ- / यत्य भ्ंगे ) जिसके शरीरतें (त्रवद्धिश्वत्‌ वेवाः) 
तेंतीस देव ( गात्रा विभेजिर ) मवबधके समान बटे हुए 


जून १९५२ 


हैं । ( एके अह्मयविदः ) कोई अह्यवेत्ा ( तानू) उन ( अथ- 
खिंशव्‌ देवान्‌ ) तेंतीस देवोंका दी ( विदुः ) ज्ञान प्राप्त 
करते हैं ॥ २७ ॥ 

स्प्टीकरण--३३ देवोंका शान प्राप्त द्वोनेसे पर्ण बहा 
का ज्ञान इसी प्रकार प्राप्त होता है जैसे अवयवो् 
[2475 को जाननेसे पूण ४४/]06 का द्वोता है | हृ्त 
कर्थले सभी भौतिक विज्ञानी, जीवन, खनिज, भूगोंछ, 
खगोलछ शाख्री ब्रह्मज्ञानी कहा सकते हैं । यह संत्र भी 
परमेश्वरको साकार सूये सिद्ध कर रहा दै-निराकार नहीं ! 
अगला २९ वां मंत्र स्कम्मका प्रत्यक्ष दशन कराता दे । 


३ स्कम्मे छोकाः स्कम्म्ते तपः स्कम्मेष्ध्यत- 

माहितम्‌ ।स्कम्प्रे त्वा वेद प्रत्यक्षमिन्द्रे सब 

समादितम्‌ ॥ झ० १०|७२९॥ 

अथे-- ( सकम्मे छोका: ) स्कम्ममें समस्त लछोक' 
( स्कम्से तपः ) स्कस्ममें तप, झोर ( स्कम्से ऋतम्‌ झधि 
भाहितम्‌ ) स्कम्भमें “ ऋत्‌ ! परमज्ञान प्रतिष्ठित है । दे 
( स्कम्म ) “ स्कम्भ ? जगदाधार | में द्रष्टा ( सवा ) तुझ- 
को ( प्रत्यक्ष वेद ) साक्षात्‌ करूं कि ( हन्द्े सर्वे समाद्वितम ) 
डस परम्‌ ऐस्वयेबान्‌ परमेश्वरमें समस्त जगत्‌ कच्छी प्रकार 
स्थित दै॥ २९ ॥ 

स्पष्टीकरण-- श्थिव्यादि छोक, 
जोर ऋतु-वेद स्कम्मके जाधारसे रइते ६, ओर दे स्कम्म | 
मैं तुझे साराका सारा इन्द्र-सूर्यमें समाया हुआ प्रत्यक्ष 
देखता हूं ! इन्द्र, सूये, वा स्कम्म एक दें दस रहस्यको 
बेदने मेत्र ३० में इन्द्रे लोका इन्द्रे तप। किखकर भधिक 
स्पष्ट किया हैं । जौर भागे देखिये-. 

४ महद्‌ यक्ष भुवनस्थ मध्ये तपलि कास्ते 

सलिलस्थ पृष्ठे। तस्मिन्‌ छयन्त स उ के च दे वा 

वृक्षस्य स्कंधः परित इव शाखाः ॥ 

ल० १०७३८ ॥ 


डष्णता+ ९॥ 


अर्थ-- ( भुवनस्थ मध्ये ) इस समस्त संसारके बीचमें 
( महद्‌ यक्षम्‌ ) बंद बडा भारी पूजनीय या समस्त शक्ति- 
योंका एकमात्र संगमस्थान है, जो ( तपस्ति कास्ते ) तप: 
तेजमें व्यापक जोर ( सलिछतस्य प्रष्ठ ) अन्वरिक्षके भी पृष्ठ- 
पर डसके भी ऊपर शासक रूपसे विद्यम्तान है | ( ये उ के 


अ्रह्म-सा क्षात्कार 


च ) जो कोई भी ( देवा; ) प्रकाशमान तेजस्त्री देव दिव्य 
पदार्थ हैं, वे ( शृक्षस्य स्कन्चः ) वुक्षके तनेके ( परितः 
शाखा: हव ) चारों भोर शाखामोंके समान ( तस्मिन्‌ ) 
डस परम दाक्तियोंके एकमात्र संगमस्थान “ यक्ष ! में ही 
( श्रयन्ते ) आश्रय के रदे हैं । ३८ ॥ इसीके लिए अन्यत्र 
बेदमें ' यस्मिन्‌ वृक्ष सुपलाशे देव: संपिबते यमः ॥ 

स्पष्टीकरण-- समस्त संसारके बीच रहनेवाला, 
समस्त शक्तियोंका एकमात्र छगमस्थान, पूजनीय भोर साथ 
ही बड़ा भारी [ निराकार , सूक्ष्म वा इछका नहीं ] यक्ष 
साकार सूर्य ही है, निराकार पएदाथे नहीं ! ग्रही खूय ' तपः 
तेज * >डष्णता प्रकाशके कारण ब्यापक द्वो रद्दा है, निरा- 
कार परमात्मा नहीं | यही घुछोकमसें शासकरूपसे विद्य- 
मान है । हसी यक्ष वा सूर्यमेंसे सब ३३ देव इस प्रकार 
फूटकर निकले हैं यथा बृक्षसे शाख्राएं यही सूय सब शक्ति- 
योंका एकमात्र केन्द्र है। श्री पं० जयदेवजीके भर्थोे 
भाधारपर द्वी ऐसा स्पष्टीकरण द्वो सका है, यद्द प्रधन्नताकी 
बात है । इतना द्वोते हुए भी कछोग वेदसे ब्रेतवाद सिद्ध 
करनेकी चेष्टा करते दी हैं । 


५. इन ३३ देवोंके नाम आत्मदर्शनमे स्वर्गीय नारा- 
यण स्वामीजीने निम्न प्रकार दर्शाए हैं -- 


< बसु, १ रुद्र, १२ भादित्य ( मात्र ), इन्द्र (नशनि 
क्षथवा विद्युत्‌ ) भोर प्रजापति ( यज्ञ ), ये ३३ देवता हैं । 

< बसु » -- भप्ति, वायु, एथिवी, क्षन्‍्तरिक्ष, थो 
( प्रकाशक लोक ), चंद्रमा, भादित्य, भोर नक्षत्र, वसु 
बसनेके स्थानकों कद्दते हैं । इन्हीं ८ प्रकारके वसुगणोंमें 
प्राणी बस खकते हैं, इसीलिए बसु कहलाते हैं । 


१६ रूद्व + --१० प्राण भर ११ वां भआास्मा । 


१२ आदित्य * -- ब्षक 4२ मात । 


(१९९) 


बेदके प्रसिद्ध कोशकार यास्कभुनि निरुक्तमे लिखते हें 
कि प्रधानतासे जिसका वणन हो वह देवता हे, अर्थात्‌ 
देवता द्वी कछेय है | 

पं. गुरुदत्त विद्यार्थी एम, ९. ने यास्क्रके मतको पुष्टि 
करते हुए लिखा है कि जिन विषयोंका मनुष्य ज्ञान प्राप्त 
कर सकता है, वे दी देवता कद्दछाते हैं | उन्होंने, ते विषय 
क्‍या हैं, इध्पर विचार करते हुए उनके छः वैज्ञानिक 
विभाग किए हैं -- 

१ समग्र, २ स्थान, ३ झाके, ४ आस्मा, ७ मनके इच्छित 
कार्य ( (22]007368 ॥८(४॥॥९४ ०। ॥7, ६ जीवन 
संबंधी शरीरके क्षानिच्छित कार्य ( ५॥8। 800ए765 
0 0067ए ) इनका मिछान ३३ देवतानोंसे देखिएु-- 


वैज्ञानिक विभाग बैद्क दवता 


१ समय १२ आदित्य ( सास ) 
३ स्थान < बसु 

३ शक्ति १० रुब्र 

४ क्षात्मा $ रुद्ध ११ नां 

७ भनके विचारपू्वक काये ३ यज्ञ ( प्रजापति ) 
६ शरीरमें होनेवाले जीवन 


के ४ १ विद्युत्‌ ( इर 
संबंधी अनिच्छित काये | ब्ुत्‌ ( इन्प्र ) 





६ वैज्ञानिक विभाग ३३ देवता 
अब इन देवताओोंकों सूक्ष्म रूपमें करे तो १६ व रुद्र 
आत्मा ( इंश्वर+जीव ) और शेष ३२ देवता प्रकृति और 
उसके गुणोंके द्वी स्थानापन्न हैं । इस प्रकार क्षय पदार्थोको 
चादे ईश्वर जीव प्रकृति कद दें, भथवा ३३ देवता क्षथवा 
& वैज्ञानिक विभाग-ये सब एक दी आशयको प्रकट करेंगे, 
उनमें नन्तर कुछ भी नहीं है | ” 
[ भाव्मदश नके उपो दघातसे ] 
समीक्षा-- १ भरी पं० जयदेवजाके भाष्यानुसार यही 
वे ३३ देव हैं जो स्कम्म-्सर्वाधार परमात्माके भगसे 





>» प्ूथिवी, जल, अप्नि, वायु, ाकाश, चंद्रमा, सूर्य जोर नक्षत्र । ख० प्र० स० ७ में ऋषि दयानन्द ॥ 
+ प्राण, क्पान, ब्यान, उदान, समान, नाग, कुर्म्म, कृकछ, देवदत्त, घनझय, भोर जीवात्मा ॥ स० प्र० स० ७ ॥ 
# संवेस्सरके १२ महीने १२ जादित्य हसछिए हैं कि ये सबक्की भायुको छेते जाते हैं। विजुछीका नाम इन्द्र इस 


देतसे है कि परम ऐश्वयंका देतु है। यज्ञकों प्रजापति कट्दनेका कारण यद्द है कि जिससे वायु वृष्टि जझ ओोषधिकी शुद्धि 
विद्वानोंका सत्कार और नाना प्रकारकी विह्प विद्यासे प्रजाका पालन दोता हैं ॥ स० प्र०स ७ ॥ 


कै 


(१००) वैदिक धर्म 
( मानो बृक्षसे ज्ञाखाएं ) फूटकर निकले हैं । कर्थात्‌ इन 
शास्ाओंका स्कम्मसे अंगाअंगी संदंध है । निराकार पर- 
मात्सा शरीररद्दित है, इसाढेए उससे ये ३३ देव उत्पन्न 
हो नहीं सकते। सिद्ध हुआ कि साकार सूर्यसे ही इनछी 
उत्पत्ति हुईं ! हर्ष है कि स्वयं आवयंसमाजके विद्वान्‌ 
ही ऐसा सिद्ध कर रहे हैं । 

२ पे० गुरुदत्तजी, तथा श्री नागायणस्वामीजी बता रहे 
हैं कि संसघारके सभी शेय>ज्ञात ह्ोनेयोग्य पदार्थ हन ३६ 
देवोंके अन्तगंत हैं । पं० गुरुदत्तजीके शब्द देखिये-- 

+[[ ए0ए0 8000णा. ० ?सापद3 ००णा०९६7वी॥एँ 
एशठ९ 078५8745, 85 ए९ ॥8ए6 8४6७, 08 १८६३० 
6, एल ड000 ग00 ५९१७५ 72८एवााहु (॥882 
छाॉं5 फिीएहुड. ४९, +ठट्बॉए, ४0०९, पिणा&7 
800 6॥06786 ३९0 शा(85, बाते ए|(४ 8०४ शा 
€3, भाव 00 00675. ” 

[ ॥€ण्जांणणे०89 रण ॥06 ४९१४७ ए. 54 (6 
एठ5-9 त [.ब्वां८ शिवा! 5ए०7०990(8 9]4 

छातणा, ] 

३ पं० गुरुदत्तजी बेज्ञानिक छः विभागोंमें १ वे रुव> 
असत्माका शथे पाश्चात्य |वैद्वानोंफि समान 'यिधाए9॥- 
छएएप्ल्मनुष्योंमें रहनेवाला जीवास्मा द्वी समझते थे, 
पशु-पक्षियों में शदनेवाला जीवास्मा नहीं | इनके विपरीत 
ऋषि दयानंदने ११ नें रुद्र-भाष्मा पद्से सभी जीवात्मा- 
ओंका अद्ण किया है [ देखो पादुटीप ], झतः इनके अरयोमें 
कष्िक ब्यापकता है । 

४ परंतु इतना द्वोते हुए भी ये दोनों अर्थ नास्तिक- 
बादी हैं। कारण जि परमेश्वरकी मद्दिमा चारों वेद गा 
रहे हैं, वद्द इन अर्थोके भजुसार अश्वय- जिसे को जान 
पद्चलान व समझ न सकेझ ३70 क्ृञ406, 00म- 
ए7शशाओआं06 दुर्बाध पदार्थोकी कोटिमें जा पडता है ! 
श्री मारायण स्वामीजोकी वह बात खटकी परंतु वे को्टकर्में 
तो $१ वें रुदको ( इश्वर+जीव ) लिख न सके [ कारण 
ऐसा लिखना पं० गुरुदततमी तथा ऋषि दयानंद दोनोंके 
विपरीत होता |, भ्रतः नीचे अपने स्पष्टीकरणमें वेसा लिख 
दिया । 

५ इंइवर तथा जीाव-शाजो ( ज्ःस्इंखर तथा अज्ञस्ू 
जीव ) दो विभिन्न पदार्थ हैं, ऐसा भरायसमाज मानता 
है। एक सवेश सर्वेशक्तिमान, सर्वेव्यापक हे झोर दूसरा 


: जुन १६५३ 


अल्पज्ष, सीमित शक्तिवाला, भोर एकदेशी है-भतः ये कभी 
एक हो नहीं सकते ऐसा आर्य समाजका मत है। परंतु भाये 
समाजझे इस घिद्धान्तका उछंघन करके, भौर गद्वे तवादियों - 
के सिद्धान्तका समर्थन [ अनजाने ही क्यों न हो ] करते 
हुए आप ' (इंश्वर+जीव ) ” को एक कोटिमें गिनते हुए 
२२वां रुद समझ रदे हैं। इसमें अद्वैतवादका दिजय 
है। इसमें बदका खण्डन भी है कारण अब देवताओोंकी 
संख्या ३३ नहीं ३४ द्वो जायगी | 

६ [76  पद्फाग्राण089 ०6 एटा का 
प्रथम संस्करण आजसे ६५ वर्ष पूवें सन १८८८ में छपा था। 
इसमें वेदके ३३ देवताओंके जो ६ वैज्ञानिक विसांग बनाए 
गए हैं, उनसे वेदका कुछ भी संबंध न द्वोते हुए भी लार्य- 
खमाजञी आजतक इसे शिरोधाय ऋरते जाए हैं, यह बढ़े ही 
जआाश्थकी बात है! इनमें पं० गुरुइत्तजीकी पूर्वकालीन 
नास्तिकता झलक रही है, परतु धाम्प्रदायिक भाई इसे 
देख नहों सकत | सत्यको ग्रहण करना कठिन है । 

७ दाका १ -- यहां कह विद्वान कद्देंगे कि ३३ देवोंमें 
यदि पं० गुरुदततजीने इश्वर का समावेश नहीं किया है तो 
इसका कारण यह है के वे ऋषि दयानदके निम्न लेखा- 
नुसार ३३ देवोंको उपास्य नहीं समझते थे । 

“ये ३३ पूर्वोक्त गुणोंके योगसे देव कहाते हैं, | हनका 
स्वामी भौर सबसे बड़ा द्वोनेसे परमात्मा ३४ वां उपास्य- 
देव शातपथके 5४ यें काण्डमें स्पष्ट लिखा है। ' [ स० 
प्रकाज्ञ लमु०् ७ ] 

समाधान --ऋषिने अपने इस छेखका खण्डन अपनी 
दी छेखनीले सत्याथ प्रकाशके प्रथम समुल्ठ/समें १०० देवोंको 
उपास्य मानकर कर दिया है। है 

हमने शतपथ नहीं पढ़ा | परंतु यदि इसके ॥४ वें 
काण्डमें डपास्यदेवका नंबर ३४ थां बताया गया है, तो 
यद्द क्ष> १०।७।३३, ३८ आदि झनेक वेदमंत्रोंफे आाशयके 
विरुद्ध है, कारण इनमें परमात्माको स्कम्स ७ तबा वा 
थमा समझा गया है ओर ३३ देवोंको उश्तमेंसे फूटकर 
जिकछनेवाली श्ञाखाएु | अतः तनेका नंबह १ छा होना 
चादिए ३४ वा नहीं [ 

बोका १ - “देवता दिध्य गुणोंत्े युक्त होनेके कारण 
कहाते हूँ, जेसी कि धृवरिवी, परंतु इसको कहीं इंश्वर वा 
डपासनीय नहीं माना है।”” [ स« प्र० लमु० ७ ] 


भ्रह्म -लाक्षात्कारं 


समाधान - इसका खण्डन स० 7० समु० १ में स्वयं 
ऋषिके शब्दोंमें सुनिए-“( प्रथ विस्तारे ) इस धातुसे 
“पूपरिदी ' शब्द सिद्ध होंता है।' यः भ्रथते सब जगद्ठि- 
स्तृणाति स्र पृथिवी । ” जो सब विस्तृत जगत्‌का विस्तार 
करनेवाला है इसलिए उस परमेश्वरक्ता नाम प्राध्रवी है।” 

कहिए पृथिच्री परमेश्वर सिद्ध हुई वा नहीं ह बजुनद 
१३।१८ 'भूमिरसि ' की ब्याख्या देखिए- " भवन्ति 
भूतानि यय्यां सा भूमि. ” जिसमें सब सूत प्राणी होते 
है, इसलिए ईश्वरका नाम भूमि है। 


कहिए स्वयं ऋषिने भूमिको परमेश्वर माना है वा नही! 
यद्दी नहीं ऋषिने ख॑- जाकाश, मंगल, बुध, झुक, शने- 
श्र, राहु, केतुतककों उपासनीय परमेश्वर प्लिद्ध किया हे ! 
यद्द भद्गैतवादियों, अथवा सूथेको सृष्टिका अ्षमिन्ननिम्तित्तो- 
पादानकारण साननेवाछोंका समथन नहीं तो भोर क्‍या 
है ! सत्यार्थ प्रकाश समुछास १ से ब्रेत्वाद सिद्ध हो ही 
नहीं सकता | अधविश्वासी भछ्ते ही मानते रहे। 

इंका ३ - भाप स्कम्मको दाश्मोचर साकार सूर्य 
समझते हैं, ओर ऋषि दयाननद्‌ स्कम्भकों कभी न दीखने- 
वाछा निराकार परमात्मा । 

समाधान - नहीं भाई ! ऋषि दयानंद भी हइंश्वरको 
प्रत्यक्ष मानते हैँ | स० प्र० समु० ७ में आपने छिख। है-- 

प्रश्ष- भाप इंश्वर इंश्वर कद्दते दो परंतु उसको सिद्ध 
किस प्रकार करते हो 4 

उत्तर - सब प्रयक्षादि प्रमाणोंसे । 

प्रश्ष - इंखरसें प्रत्यक्षादि प्रमाण कभी घट नहीं सकते ? 

उत्तर - १ इन्द्रियाथे० ॥ न्‍्या० ॥॥9 ॥ 

यह गौतम महर्षिकृत न्याय दर्शनका सूत्र है। जो श्रोन्न, 
स्वचा, चक्षु, जिद्दा, ्ाण ओर मनका, शब्द स्पश रूप रस 
गंध सुख दुःख सत्यातत्य विषयोंके साथ संबंध होनेसे ज्ञान 
उघक्न होता है उसको प्रत्यक्ष कहते हैं परंतु वह निम्नम 
हो। [ घ० प्र० समु० ७] 

ऋषि दयानंदकी न्‍्यावदशनके आधारपर दी हुई यद्द 
युक्ति पुनः लिद्धू कर रही दे कि जो इंश्वर प्रत्यक्षादि प्रमा- 
णोंते सिद्ध किया जा सकता है वह साकार सू् ही दें 
निराहार परमास्मा नहीं | प्रत्यक्ष सूचको परमात्मा सिद्ध 


(१०१) 


करना ही निश्चम ज्ञान है। निराकार भदृष्ट पद!थंकों परमा- 
व्मा सिद्ध करना कदापि निम्नम ज्ञान नहीं कद्दला सकतधा। 

२, कादिस्य, इन्त्र, मित्र, वरुण, शप्नि, सोमादि अनेकों 
सूयके नाम वेदोंमें राजा” प्रकाशक ' कद्दराते हैं | 
राजा चराचर प्रजाओोंके साथ रद्दनेवाला तथा उनका प्रका- 
शक होना चाहिए -जो सूर्रेढ्दी है प्रजाले मुंद छुपाते 
रहना राजाका काम नहीं | कतः कोई निराहार अदृश्यमान्‌ 
पदार्थ “राजा ? नहीं कुद्दला सकता | 


समुछास $ में ऋषि लिखते हैं“ यो घर्में राजते स 
घमेराजः ” कारंभमें ही लिखते हैं “ कया परमेश्वर 
अप्रसिद्ध और उससे कोई उत्तम भी हें?” इससे 
फिर वही बात थिद्ध हुईं कि ऋषि दयानंद प्रत्यक्ष तथा 
प्रसिद्ध परमात्माकी मानते थे, जो साकार सूबे दी दो 
लकत। है, निराकार कदापि नहीं । 

झंका ४ - ऋषि ने तो परमेश्वरछो स्वेश्र निराकार ही 
माना है; साकार कहीं नहीं ! सूथकों तो झापने कहीं भी 
परमेश्वर नहीं माना है । 


समाधाने - १ ऋषिने इंश्वरके सर्वोत्तम नाम ' ओोश्म्‌' 
की ब्याख्या स० १ में को ही उससे 5: स्राकार सूर्य 
ब्विद्ध होता है- देखो बेदिक धर्म जून १९५१ का मंक । 
यहां ऋषिने इंश्वरकों सूथका एक भंश ही माना है! 

२ इंश्वके जो ३०० नाम बताए हैं, वे छयभग सबके 
सब पाकार पदाथोंके नाम हैं । 

३ इसी समुल्लास $ में बेदके प्रमाणस सृर्यक्षों ऋषि 
दयाननदने परमेश्वर माना है, यथा- “ सूथ्ये आत्मा 
जगतस्तस्थुषइच || ऋ० 4$१५|4॥ य० ७४२॥ जो 
जगत नाम प्राणी चेतन और जंगरम शर्थाव्‌ जो चछते फिरते 
हैं, * तस्थुषः * भ्त्राणी झर्याव्‌ स्थावर जड एजिवी बादि हैं, 
उन सबके भात्मा दोने भोर स्वप्रकाशहूप सबके प्रकाश 
करनेसे परमेश्वरका नाम सूये है। 

( भरत घाततल्यगमने ) हस धातुसे 'आप्मा ” शब्द सिद्ध 
द्ोठा है। 'योउताति व्याप्नोति स आत्मा ' जो ख़ब 
जीवादि जगवमें निरन्तर व्यापक हो रहा है । ” 


निराकार वादियोंको ऋषि दयानंद चेदोपवेश छुना रहे 
हैं कि जड-चेतन सृष्टीका जो भन्‍्तरात्मा है वद साकार 


(६१०२) 


सूर्य है, निराकार परमात्मा नहीं । सूर्य दी ' आत्मा ' कददछा 
सकता है क्थोंकि वह ' सतत गमन करनेचाछ] ! वा निरन्तर 
चछनेवाला है ! निराकार परसात्माका एक स्थान छोडकर 
दूसरे स्थानपर जाना भायसमाजी स्वयं नहीं मानते । बद्दी 
साकार सूर्य सष्टीमें व्यापक हो रहा है- निराकार परमास्मा 
नद्दीं | ऋषि बता ३द्दे हैं कि यह साकार सूर्य * स्वप्रकाश- 
स्वरूप ,' भर्थाव्‌ एक तो झपने अ्रकाशसे युक्त हे भौर 
दूसरा अपने रूपसे युक्त हे- अर्थात्‌ इसने ।र्कसती निराकार 
क्षादि कदकानेवाकेसे न प्रकाश प्राप्त किया है और नरूप- 
क्र्थात्‌ यद्द वा० य० ४०।८ में वर्णित स्वयस्भू है! स्वय- 
म्भू ८ स्वलामथ्यसे उत्पन्न तथा स्वसत्तासे विद्यमान ८ 
(68७0 भाव ७४स्शञात 92. 

यद्द मंत्र चारों वदोंमें कई बार भागा है, और सर्वत्र 
मंत्रका देवता भी सूर्य «दी होनेसे 'निराकार परमात्मा ! 
पर घट द्वी नहीं सकता | फिर भी छाखों मनुष्य ' निराकार 
परमात्मा * का भस्तित्व मानते हैं। ये या तो निरक्षर भद्टा- 
चाय - वेंदका काला भक्षर भेंस बराबर जाननेवाले हैं, 
पेटके बंदे ८ डपरदेशक हैं, या सुदच्ची > सुनी सुनाई बातोंपर 
बहके हुए । लेखक स्वयं १९१३ से १९४० तक इसी 


“निराकार ' के अममें रद्द चुका है। भाय समाजके नियम २ ' 


में तथा समुछलास ७ में निराकारकों सर्वध्यापक माना गया 
है, जो वेद कौर ऋषिके उपरोक्त लेखके सर्वथा विरुद्ध है। 
फिर भी निराकार परमात्माका अ्तित्व माननेवाछे मानते 
ही हैं- ठीक उप्ी प्रकार जैसे बिना दुले भूत मानते हैं | 


शंका ५ - सूको द्वी ३३ शक्तियां व! शाखाएं स्कम्स 
के ३३ देव हैं इसको पुनः स्पष्ट करके समझाइप्‌ । 


समाधान - सू्यको वेदके अनुसार सष्टीका भ्मिन्ननि, 
मिसोपादानकारण माननेसे सब कुछ स्पष्ट दीखने छगता 
है, यथा-- 
८ बसु सये हैं कारण डससे उत्पन्न हुए हैं। 
१२ भाद्त्ि तो स्वयमेव सूर्य हो हें, कारण ये सूर्यसे वा 
चब्मासे उत्पश्च)२ मास हैं, कौर लादित्य सूयका 
ही नाम है। चंद्रसा सूर्यसे उत्पन्न बसु है ही । 


छ् 





वैदिक धर्म जून १९५३ 


4० रुद्र १० श्राणोंके नाम हैं, शरीरमें रहनेवाले १० 
वायु हैं, जो प्राणदाता सूथंसे उत्पन्न हुए हैं, यधा- 
ह प्राणाद्वायरज्ञायत ॥ ऋ २०।९०।१३ ॥ - उस 
सूर्य पुरुषके प्राणसे वायु उत्पन्न हुआ ॥ १६ ॥ 

२ श्रोत्राद्वायुश्च प्राणश्च ॥ बा०् य३ ३११३२॥ 
उस सूय पुरुषके कानसे वायु और प्राण उत्पन्न 
हुए ॥१२॥ 

यह ११ वां रुत्व जीवात्माका नाम है, जो खुष्टी- 
कालसें सूययेसते उत्पन्न होता है और प्रल्यकाल्‍में 
सूचमें समाया रहता है, यथा-- 


ब्त 


पृथिबी असि ॥ वा० य० १२ ॥ 

है सूर्य तू प्रथिवी है॥२ ॥ ऋषि दयानंद 
४ पृथिवी” तथा 'भूमि' को परमेश्वर मानते हैं 
[शर्ूा २ उपरोक्त ), भतः भथर्ववेद १९१ की 
देवता “भूमि! - सूर्य भी है। भव मंत्रा देखिए -- 
त्वज्ञातास्त्वय चरन्ति मर्त्या।भ० १२११५ 
अर्थ- दे भूमि - सूये | ( मर्माः) मरणधर्मा जीव 
(त्वत्‌ जाता:) तुझसे उत्पन्न होकर (व्वयि चरन्ति ) 
तुझ दी में चछे ज्ञात, विलीन होते हैं ॥ १७॥ 
इन्द्र ( अश्वनि वा विद्युत ) ऋ० १॥६६४।४६ के 
अनुसार इन्द्र सका नाम है । 


| 


ही] 


प्रजापति (यज्ञ ) बा० य० इ३२।३ के अनुसार सूर्य 
दी प्रजापति है। 
यज्ञ भी सूयंका नाम है । 


योग ३३ देवता ८ $ सूर्य ! 


यहां खण्ड १ सें ३३ देवरा विचार समाप्त हुआ | इस 
विच्ारसे साकार सूर्य दी परमेश्वर भौर सद्टिका क्षमिश्रनिमति- 
क्षोपादानकारण पुनः पुनः सिद्ध हुआ। इस सिद्धिकी 
प्राप्तिमें भायतमाजके विद्वानोंने अपूर्व सद्दाबता दी है, 
अत: बन सबका धन्यवाद । खण्ड २.में देव पदकी बन्युत्प- 
त्तियोँ तथा कोश्षकारोंके लर्थ दिखाते हुए पुनः सू्यकों दी 
परमेश्वर सिद्ध करनेकी क्षाशा है-- हत्योम्‌ । 


'मकाकजनन बलन>» ०. जे 


(१०३) 


(* स्वाध्याय मण्डल ' द्वारा संचालित ) 


संस्कृत साहित्यकी परीक्षाओंका 


पाठ्यक्रम 





संस्कृत साहितदके विशेष अध्ययनके छिये दमने इन 
परीक्षाओं का पाठ्यक्रम उच्च श्रेणियोंके समकक्ष रखा है। 
संस्कृत भाषाकी 'विशारद ' उत्तीण दोनेके पश्चात्‌ छात्र 
इन परीक्षाभ्रोमें सम्मिक्तित हो सकते हैं । 
नियम 
संस्कृत भाषा विशारद परीक्षाके पश्चात्‌ निम्नलिखित 
तीन परीक्षायें संस्कृत साद्दित्यके विशेष ज्ञानके किये प्रच- 
छित की गई हैं । 
परीक्षा नाम $ - साहित्य प्रवीण । २ - साहित्य रत्न । 
३ - साहित्याचार्य । 


प 


ऋम- संस्कृत भाषा ' विज्ञाद ' भथवा डप्तके समकक्ष किसी 
परीक्ष।में 3त्तीण हो जानेके एक वर्ष पश्चात्‌ * साहित्य 
प्रवीण ' परीक्षामें बैठा ज। सकता है। “ साद्दित्य प्रवीण 
उत्तीण होनेपर दो वर्षके पश्चतत्‌ ' साहित्यरतन ! में सम्मि- 
लित द्वोनेका क्षषिक्रार प्राप्त दोगा | 


“लाहिस्यरत्न ? उत्तीण द्वो जानेके दो वर्ष पश्चात्‌ ' स्ाहि- 
त्याचार्य ' में सम्मिलित द्दोनेका शिकार प्राप्त होगा। 
समय- उपयुक्त तीनों परीक्षाकोंका समय समाचार पत्रों 
द्वारा तथा संस्कृतभाषा ग्रचार केन्द्रों द्वारा कमसे कम 
तीन मास पूर्व घोषित किया जावेगा । 

परीक्षा स्थान-सेस्क्ृतसाषा प्रचार परीक्षाण्रोंके केस्त्रोंमें ही 
उपयुक्त परोक्षायं होंगी । किन्तु इनजे केन्द्र भत्यन्त 
सीमित रहेंगे । 

प्राप्ताडु एवं शुल्क 


१- साद्वित्य प्रधीण 4-००० रु. ४५० पूर्णाक 
२- साहित्यर॒त्न ६-०-० रु. ७०० पृणौक 
३- साहित्याचायें ७-०-० रु. ६०० पूणौक 


( प्रत्येक वश्षपत्रके छिये १०० पू्णाक एवं तीन घंटेका 
समय नियत है ) 


माध्यम - इन तीनों परीक्षा्रोंके प्रश्नपत्र संस्कृतमें दी होंगे 
किन्तु उत्तरके छिये संस्कृत, हिन्दी, मराठी, गुजराती 
अथवा क्षेग्रजी भाषा भी स्वीकृत को जायेगी । 
निबन्धोंकी माषा केवर संस्कृत रदेगी। 

ऐच्छिक विपय- वेद, धरम, ब्याकरण एवं दर्शन विषयोंड्े 
विशेष अध्ययनकी सुविधा लिये इन्हें ऐच्छिक विषयोंके 
रूपमें पाव्यक्रमके अन्तगत निर्धारित किया गया है । 
पाड़ित्य प्रवीणके चतुथ, सादित्यरस्नके पंचम तथा सादि- 
स्याचायके पष्ठ प्श्षपश्नके स्थानपर उपर्युक्त पच ऐच्छिक 
विषयोमेंसे झिसी एककों किया जा सकता हे । 
प्रव्यक ऐच्छिक विषयके पूर्णाक् १०० रद्देगे तथा समय 
तीन घण्टे । 


इन तीनों परीक्षाओं करे पढ़वी पत्रमें ऐएच्छिक विषयोंका 
निर्देश रहेगा ! 


पाव्यक्रम 

१- साहित्य प्रवीण 
प्रश्षपत्र चार पूर्णद्धि १०० 
प्रश्नपत्र १- (पद्म ) रघुवेश १-७ सगे घ० 
कुमार संभव १--७ समे ४० 
छन्दो से जरी २० 

प्रश्मपत्र २- ( व्याकरण पू्व निबंधरचना ) 
वज्युस्िद्धान्त कोमुदी ( संपूण ) ६२ 
निबन्ध ( प्रस्ताव तरंगिणी ) ४० 
प्रक्षपत्न ३- ( नाटक-उपन्यास ) खम्नतवासवदत्तमू ३० 
दशकुमार चरित ( पूर्व पीठिका ) ३० 
शिवराज विज्य ( २ निश्चास्त ) ४० 
प्रश्चपत्र 8- सामान्य ज्ञान ( संस्कृत ) २० 


( राष्ट्रभाषा ) पथिक, रक्षावन्धन, इक्कीस कद्दानियाँ ५० 


(१०४) 


(मराठी ) यशोघन, बाइंकर मठजी, सात पाहुण्या, ३० 
अथवा 

( गुजराती ) मामेरुं-प्रेमानन्द्‌ कृत 

सापना भारा- उमाझकर जोषी 

द्विरेफबी बातों - भा. १ छा रामनारायण वि. पाठक 


२- साहित्य रत्न 
प्रश्मपत्र १- ( पद्च ) किराताजेनीयम्‌ १--२ सगे. ४० 


शिज्लुपाछवघ १--६ सगे... ४० 

वृत्तरत्नाकर २० 
प्रक्षपत्र २- ( व्याकसण-निबंध रचना ) 

सिद्धान्त कोमुदी ( कारक-समास ) ६० 

निबन्ध ० 


प्रक्षपत्र २- ( नाटक-ह पन्‍यास ) जाभेज्ञान शञाकुन्तछ ३० 
विश्रत्त चरितसू्‌ ३० 
कुमुदिनी चन्द्र: ( १-७ कछा ) 8० 
प्रश्षपत्र - ( विशेष कविका अध्ययन एवं लक्षण शास्र ) 
भारवी या कालिदास ( मिराशीकृत ) ४० 


साहित्यदपंण ( दोषाल कार परिच्छेद ) ६० 
प्रश्षपत्र ५- साम्रान्य ज्ञान ( संस्कृत ) २० 

(बाष्ट्रभाषा ) जयब्रथवध, झाइजद्दों, हिन्दीकी 

श्रष्ट कहानियों, ७० 


(मराठी ) क्षांबराई, सुशाफरी, वं्देम/तरम्‌ ३० 
भयवा 

( गुजराती ) विश्वशांति- उमाशंकर जोशी 

ज्क्षचर्याभ्रम-कन्देयाछाल मुन्शी 
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उषा देवता 


उपाका 


बेंदके मंत्रों उषा देवताका वर्णन विशेष महत्त्वक्ना स्थान 
रखता है। कर्रोीब करीब ९२ ऋषियोंके मंत्रेम उपाझ्या वर्णन 
आया है ओर ३२ देवताओंके मन्रेंम उषाका निर्देश न्‍्यूनाधिक 
प्रमाणमें आया है। जो सूक्त उषा देवताके खतत्र हैं वे भी यहां 
प्रथम दिये हैं । 

यहां कुछ मंत्र उषा देवताके साथ संबंध रखनेवाले ४४५ हैं, 
इसमें २०२ मंत्र उषाका साक्षान्‌ वर्णन करनेवाले हैं, इनमे भी 
१७९ ' उधा ? देवताके हैं, ११ मंत्र “ उषासा-नक्ता ? के हैं 
और २५५ मंत्र अमि, इन्द्र आदि अन्य देवताओंके सुक्तोंमें 
उषाका निर्देश आया है, ऐस है। वास्तवमे ये २५७ मंत्र उषा 
देवताके नहों दे । अन्यान्य देवताओंके है, पर इनमें उचाके 
सहचारी देवगण कहे हैं ओर इनमेंमे कई मंत्रोंमें उपाका महत्त्व- 
पूर्ण वर्णन भी है | इस कारण ये मंत्र यहां संग्रद्वित किये हैं । 

वेद के देवताताचक नाम, तथा विशेषण साथ होते हैँ । इस- 
लिय जिन नामों, विशेषणों और गरुणदशंक पदोंसे जिसका 
निर्देश होता है, उसका स्ररूप उन नामों, पदों और विशेषणों 
से अकर होता दे । इसालिये प्रथम्त दम इन नामों, विशेषणों 
और पदोंका मनन करेंगे ओर उनसे प्रकट द्ोनवाला उच्ाका 
स्वरूप जाननेका यत्न करेंगे। देखिये इन नूमोंसे उषाका 
कानमा स्वरूप प्रकट दोत। है- यहा नामोंके साथ जो अक दिये 

, है, वे यहां के कमांक हैं, उस क्रमांकमें वह मंत्र मिलेगा - 


जे 
उपा कन्या है 


पे 


उबाका कन्या रूप निम्नलिखित शब्दोद्वारा प्रकट हुआ है- 
कन्या ( ६८ ५ दिवः दुह्दिता (३) बुछोककी पृत्रो, 
यु पिता है और प्रृथिवी माता है। इस तरह यावा-पृथिवीकी 
पुत्री यह उप्रा है। युफिता भी वर्णनके योग्य है और मातृभूमि 
भो प्रशंसाके बोग्य है । ऐसे श्रेष्ठ मातापिताओंकी यह कन्या है। 
इसलिये इसकों ' दिवि-जञ्ञा ' (१३८ ) खर्गकन्या कहते 
हैं। यह खर्ोय कन्या है। जो श्रेष्ठ द्वोता है उसकी “ख्र्मीय * 
कहते है । उषा ऐसी श्रेड् कन्या दे इसलिये इसको स्व्मीय कन्या 
कहा है | यह शष्ठ कुलमें उत्पन्न हुई है इसलिये इसको 

१६ (उषा) 


(१११) 


बर्णन 


* छुज्ाता ! [ ६१) ऋहते दे । यह श्रेष्ठ कुलमें उत्पन्ञ हुई 
है। इस कारण इसके ' अर्या ! (५९), अ्रष्ठतमा ' ५० ), 
अपूर्द्या ( १९९ ), कहते हैं । यह उधा अष्ड है, सबसे श्रेष्र 
हैं, यह अपूर्व है, ऐसी दूसरी कोई पुत्रों नहीं है, इसलिये इसकी 
अपू् कट्दा है। यह निष्पाप है इस कारण इसको ' अनवधद्या! 
(६६ ) कहा है | यह पवित्र, यज्ञिय और पापरदित है, इसी 
कारण इसकी प्रशंसा होती दे । 


उत्तम बहिन 

डक उत्तम बहिन है ' भगरुय सवसा ' (६१) भगकी 
सहेादरी और “ वरुणस्थ जाप्रि'” ( ६३ ) वह&णक्ी 
बद्दिन है । उषा ' राचीकी बहिन ' है ऐसा वर्ण ३१९ 
वे मंत्रम है । भाग्यका देव भग है, उसकी यह उषा बहिन 
है | वरुण देव सबका वरणीय देव है, सबको बह प्रिय दे ।जू 
सबका जीवन है, उसका बह अधिपति है, इसकी यह बदिल 
है। इस तरद उपाके ये भर विश्वर्मे बडे स्थानोपर हैं। ऐमें 
विशाल सामथ्येवान देवोंकी यह उप्रा बहिन है । कम्य्राकों 
देखनेके समय जेभा उसझे पिता और माता का विवार करना 
होता है, उसी तरद्द उसके माइयोंका भी विचार करना चाहिये। 
यह बात यद्दां बताई है । 

तरुणी उपा 

* मनीची ' ( १८७ ) यह उषा नचे मुख करके चलती 
है | त्रीका उद्धत पुरुष जैसा ऊपरमुख करके चना योग्य 
नहीं है। नम्नभाव उसके चाल चलनमें टपकना चाहिये। यह 
त्रियोंकी मयोदा हैं। “ युवातिः ' ( ४५) यहद्द उप्र अब 
तरुगी होगयी है, उपवर अथीत विवाहके येग्य हुई है। यह 
“ ज्ञाया ! ( ७८ ), जनी (१०३), योपा ( ८ ५ 
योषणा ( १८६ ), पत्नी ( <८) यह उषा अब पत्नी 
हुईं है, संतान उत्पन्न करने योग्य बढा होगई । खुसंतान 
इसमें अब उत्पन्न द्वो सकेंगे । यह पतिके घरक्रा पालन कर 
सकेगी » ये सब लक्षण तरुणी स्रीके है। एसी उत्तम तरुणी 
किसके साथ व्यादी जाय, यह प्रइन पिताओे सामने उत्पन्न होता 


(२) 


है । इसका उत्त * असृतस्यथ पत्नी ! (२०८ ) युद्धमे 
अमर रहनेवाले वीरकी यह पत्नी है। वीर बुद्ध करें और शन्रुका 
पूण पराभव भी करे परंतु युद्धमें न मरे, ऐस वारकी पत्नी हो। 
अव्येत शरके लिये हो यह संभव दो सकता है । ऐसी उत्तम 
कन्याके लिये एसा उत्तम वार ही बर ढूंढना चाहिये । उधाका 
पिता उपाके लिये उत्तम वर देखता है और यह उषा अब 
« अर्थ-पत्नी ! (३०० ) आयकी पत्नी बनती है। अब यह 
श्रेष्ठ वीरकी सयोग्य पत्नी होती हैं, अर्थात्‌ अब यह उषा 
« आजानी ' (२४१ ) उत्तम संतान उत्पन्न करने 
वाली माता बनने योग्य प्रीढ़ हुई है। अब यह ' भाता ! 
( २५५ ) हो चुकी है ओर इसको सात पुत्र भी हुए है। 
' मातुः उपचः सप्त पुत्राः ' ( २५५ ) उषा माताके सात 
पुत्र भी हुए है । यद्वां तक कन्याकी तरुणी, तरुणीकी विवाद्िता, 
विवाहिता होके पुत्रवती माता यह उषा बनी हैं। उषाके वर्णन 
करनेवाले मंत्रोमें पुत्रीकी इतनी उच्चसे उच्च अवस्थाओंका 
बणन है। 

जो भी वेदमंत्रका वंणन होगा, वह मानवी जीवनमें ढालनेके 
लिये द्वो है। इसाश्ये उषाके वणनर्भ मनुष्य की कन्या कैसी हो, 
तरुणी कैमी रहे, पत्नी होकर क्या काये करे, माता बननेपर 
क्या करें ये सब उपदेश मनुष्योंकों मिल सकते हैं | इनका वणन 
विस्तारंस आगे आजायगा, यहां केवल नामोंसे इन विंषयोंकी 
सूचना ही यहा हुई है । 

उपषाक्ति मंत्रों आया उषाका वर्णन मानवी जाँवनमें ढाल- 
नेके लिये है, इसकी सूचना देनेवाले उपाके विशेषण ' मानुषी 
देवी ' ( १३९ ) और “ मत्यंत्रा ' ( ६१ ) ये है| अर्थात्‌ 
यह <पषा देवताका वर्णन यह उषा मनुष्योकी पुत्री है ऐसा 
बतनेके लिय है, अधथीत्‌ उषाका वणन देख कर मनुष्य जानें- 
कि अपनी पुत्री ऐसी होनी चाहिये। 

प्रशेसनीय उपा 

यह उधा प्रशंसनीय गुणोंसे युक्त है, ऐसा बतानेवाले उसके 
ये विशेषण हैं-- * ऋषिस्तुना ' (१४२ ) ऋषियों द्वारा 
प्रशंसत; ' प॒दह्तुता” ( १२२ , अनेकों द्वारा प्रशेसित, 
' पुरुछ्दूता ' ( १८६ ) बहुतें। द्वारा अ््नंसायोग्य, 'स्तोभ्या ! 
( ८४ ) वर्णन करने योग्य, ' विश्व-बारा ' (५७) 
संबकों वरर्णाय, सबके लिये आदरणीय ' बिश्ख-मिस्वा (१२१), 
* झुहवा ! ( 3१ ), ' कघप्रिया ! (१ ) ये सब विश्े- 


दब न न प 
ऋग्वंदका सुपाध भाष्य 


घण उपा प्रशंसाके योग्य है, यह भाव बता रहे हैं। आयोकी 
कन्या ऐसी ही प्रशंधनीय गु्णोत्राली होनी चाहिये। ' यक्षिया ! 
(१८६ ) पूजनीय द्वोनी चाहिये । इसको देखकर सब छोग 
उसको प्रशंसा करें, ऐसी आयेकमन्या होनी चाहिये । आदरणर्णाय 
गुण कन्यामें बढन योग्य सुशिक्षा कम्याओको आये परोंमें 
मिलनी चाहिये यद्द बोध यहां मिलता है । 
स्त्री वीरा हो 
उषा वीर पत्नी होनेके पश्चात्‌ वह ' चीरवती ' ( १७१), 
“स्वेवीरा ' (५६) वीर पुत्रोंकों उत्पन्न करनेवाली भी है । 
वीरभावेसि खर्य युक्त होकर, पुत्रोमें वीरभाव बढानेत्राली 
स्री होनी चाहिये। वह 'यावयत्‌-द्वेपा:' (१०६) शत्रु- 
ओंकों दूर करनेबाली खली हो । शत्रुओकों दूर करके अपने घरका 
संरक्षण करनेमें समर्थ श्री दो। 'इन्द्रतमा ( १६६ ', इस 
झत्रुकी दूर करनेका कार्य करता है, उस कार्येमें यह ख्रो अल्येत 
प्रवीण द्वोनी चाहिये | इन्दके शत्रुको दूर करनेके कार्यमें स्री 
प्रवीण होनी चाहिये। तथा ' दक्षिणा ' (१२६) सब कर्तव्यों 
में दक्ष रहनी चाढ़िये, दाक्षिण्य युक्त होनी चाहिये। ऐसी बनी 
उषा है। सब आयंख्रियौ ऐसी ही दों। 
कर्ममें कुशल 
स्री कमेम कुशल हो। 'अपस्युः' (२०९) कम उत्तम 


रानिसे करनेवाली हो और अलसी नद्टों। 'सु शिव्पा ! 


(१८८) उत्तम शिल्प जाननेवाली, कला कौशछके कार्य करने 
वाला सत्री हों, वह सदा कुशलतास प्रत्येक कम करती रहे । 
' मही माया ! (१५१ ) बडी कुशहूुतासे तथा प्रवीणतासे 
काये करनेवालों ञ्रीहो। ' माया ' शब्दका यहा अथ कम 


पु कप ०. के ैफ न लय है 
कोंशल है। अर्थात्‌ ' मह्दी माया ' का अथे बड़े कौशन्यपूण « 


काय करनेवाली दे | 

यह उषा 'छृता' (१८७) कम करके कृतकृत्य होनेबाली 
अर्थात्‌ निपुण है। यह 'चरसे बोधयन्ती ' (३२) लोगोंकों 
कार्यम पफ्रशृत्त करनेके लिये जगाती है । यह सबसे पूर्व खय 
जाग्रती है ओर दूसरोकों काये करनेके लिये जगाती हैं! यह 
स्नी 'ज़नानां क्युना आभि पहयन्ती (१४१ ) छोगोंके 
कार्य देखती है। कर्मचारियोके कामों निरीक्षण करती है । 
यद ज्री ' पश्च क्षितीः युज्ञाना ' ( १४१) पांचों प्रकारके 
मानवोंकों अपने अपने क्में लगाती है, ज्ञानीकों ज्ञान प्रसारमें, 
वीरको झत्रु दूर करनेके कार्यमें, व्यापारीकों व्यापारमें, कृषी- 


डपा देवता 


वलको खततामें, शिल्पाक्री. शिल्पकरारीमें यह प्रदत्त करती हैं और 
उनके कर्मोका निरीक्षण करती हैं ! 


यशस्विनी उषा 

यह उषा 'यशखती ' (२०९ ) उत्तम कम करनेके कारण 
यशखिनी है, यश्ञ प्राप्त करती है । प्रत्लेक कर्ममरे यश कमाती 
है, 'उशती ' (१८९,) उत्तम कार्य करनेकी इच्छा करती है। 
अधूरा कार्य कभी नहीं छोडती | सत्र काये यज्ञ प्राप्त दोनेतऋ 
करती है । 

यह उषा ' ऋतपा' (५० ) सत्यका पालन करती है, 
' ऋतेज्ञा: ! ( ५० ) सत्य पालनके लिये ही इसका जन्म हैं, 
'ऋतावरी ' (९० ) सत्यका पालन करके उत्तम व्यवद्दार 
करनेवाली तथा 'ऋत-जाव- सत्या ! (९५०) सरलतासे 
अर्थात्‌ सहज दी से सत्य व्यवद्वार करनेमें दक्ष रहनेवाली यह 
है। इस कारण यह यशखिनी होती हैं । 


गोका रक्षण 
उपा गौओंका रक्षण करनेवाली है, वह ' गयां माता ! 
(१०५) गौओकी माता जैसी हितकारिणी दै. गौओकी देख- 
भाल अच्छो तरद करती दे, माताके समान गोओंक्ा प्रतिषाल 
करती है । 'घूते दुह्मना ' ( १७१) धीको बनाती है, गोओं 
का दोहन करके उसके दहांसे मक्खन निकाल कर उसको 
तपाकर घो बनाती है । यह उषा 'घृत-प्रतीका' (३९२) 
घीके समान तेजस्विनी है। यह उषा “गयां नेत्री' (१५१) 
गौओंकी चलानेवाली है, योग्य मागेसे गोचर भूमिमे ले जाती 
हैं और उनको घास आदि देकर उनका पालन करती है, अतः 
इस उषाको “गोमती ' (५) गोओंवाली कहते हैं। उषा 
गौओंवाली हूँ, क्योंकि उष:झालमें गौवें घरसे बादर आती है 
और चरनेके लिये ग्रामके बादर जाती हैं। यह उषःकालमे हीं 
होता है | इस तरद उषा गौओंवाली है । 
पुत्रीका नाम 'दुद्धिता' अर्थात्‌ गौओंका दोहन करने- 
बाछी है । और गौका रक्षण करना उनका इस तरद्द कर्तव्य हैं। 
गोक़ों चराना, घाप्त देना, पानी पिलाना, पालन करना, दूध 
निकालना, घी तैथार ऋरना, आदि सब काम घरमें स्री करे यह 
यह्वां सूचित किया है । 


घोड़ोंकी पालना 


“अश्या ' ' अश्वावती ' (५) घोडोंका पालन करने- 
श् 


(५१२३५ 
वाली, ' अश्व-सूनुता ' (११० ) घोडोंका उत्तम वरणन करने- 
वाली, घोडोंको सिखानेवाली यह उपा है | उधःकालमें घोडों- 
पर बैठऋर लोग बादर जाते हैं।इस तरह उषा का संबंध 
घोडोंके साथ रहता है। इसलिये घरडो छो घरके घोडोंक्ी भी 
उत्तम देख भाल करे, ऐसा यहद्दा सूचित विया है। 
23. कप 
रथपर बंठनवाला 

उधा  बुहद्रथ[! ( १२६) बढ़े रथपर बठती हैं। इसका 
रथ चन्द्ररथा' (८६ , चन्द्रके समान अत्येत तेजस्वी हें, 
चांदौका रथ हैँ, चांदीके समान तेजखी दै।  चन्द्रा ' (५१ ) 
चांदीके रथपर, चन्द्रके समान तेजस्वी रथपर बेठनेवाली तथा 
“शुश्न-यामा ' (२५० ) उम्र अर्थात्‌ श्वेत रंगके रथपर , 
चार्दीके रथपर बैठ#र जानवार्ली उषा हैं इस कारण इसको 
“ शुच्ि भ्राज्ञा ' ( २०९) पवित्र तेजवाली कहा जाता दें । 
क्योंकि यह खय्य तेजखिनी है और चादीके स्थपर यह बंठती 
है, इसलिये इसका तेज अविक फैंडता है । इस तरह स्त्री रथ 
पर बैठे और रथ चलावे । उषा अपना रथ अपने पास रखती हूँ 
और उसको चलछाती है, रथपर बेठकर बाहर भ्रमण करनेक लिये 
जाती है । इस प्रकार ल्ली रथपर आहढ होकर भ्रमण करे। 

उपाका दातुत्व 

- उषा 'दास्वतो ' (४) दान देनेवाली है, वड ' खनुत्रो 
(६०) सहायता करनेवाली है और “'बननन्‍्वती ' (१७४ ) 
दूमरोंझ सहायता करनेके लिये जो अपने पास है उसका अर्पण 


४ 


करनेवाली है | इस तरह श्री दान देवे, दोनोकी मद्दायता को । 


विदुधी 

यह उषा देवी विदृषी है इसलिये इसके थे साम हैं-- 
'ज्ञानती ' ( २०५९) सब जाननेवाली, ' प्रजानती ' (७४) 
विशेष जानने वाली, 'चकिताना ' (५३ ) ज्ञानके प्रकाशसे 
प्रकाशनेबाली, ' चिकित्सन्ती ' ( ५९) तिज्ञानपूत्रक प्रयत्न 
करनेवाली है, इस कारण वह “पुरंधीः ' (६: / बहुत बुद्धि: 
मती है, नगरका घारण करनेमें समय है। अतेफ सू३ । दुद्वियोंगे 
युक्त है। वह इस तरह उत्तम ज्ञानवालो ६ और वह अपना 
ज्ञान ' बोधयस्ती ' ( २१ ) दूसरों देती & ओर ' प्रबो ध- 
यन्‍्ती ” (४६ ) दूसरोंको विशेष ज्ञानसपन्न करती हूँ। खर्य॑ 
ज्ञानसंपन्‍न होना और दूसरोंकों ज्ञानसंपन्न करना चाद्वि4, 
यह बोध यहां मिलता है। अपनी तरुणेयाँ ऐसी हों । 


(११४) 


यद्द उधा खय॑ शानवती बनकर दूसगेंकी ज्ञान देती दे, इस 
लिये उसकी 'रण्विता ' ( १८३ ) प्रशंसा द्वाता है इसकी 
प्रशंसा होनेके विषयमें इससे पूर्व ' प्रशेसनीय उधा ' नामक 
झीषेकक्े नोचे १२२ पृष्ठ पर जो वर्णन दिया है वह भी पाठक 
यहां देखें । इतनी विदुष्री होनेके कारण वह ' बोद्यित्री 
(१७७) सबको सत्कर्म करनेकी ग्रेरणा करती है। 

निदोंष 

यह उषा निर्दोष है, इसमें कोई दोष नहीं | यह ' स्थाती ! 
(१२४ ) प्रतिदिन स्नान करती है, खचच्छ द्वोती है ।' मातु- 
सष्ठा ' (६९) इसकी मात। भी देखती है कि यह प्रतिदिन 
शुद्ध होती और स्तान करती है वा नहीं | माता खये इस 
तरुणीकों स्नान कराती और इसका सब अंग स्वछ तथा मलद्वीन 
ऋरती है। इसलिये यह सर्वद। स्वच्छ रहती है । यद्द तरुणी ख्य 
शुद्ध हती है ओर माता भी उसको अधिक खच्छ करती है, इस 
कारण यह रुदा निर्दोष रहती है। 

स्नान होनेके पश्चात्‌ यह ' शुक्रवासा:” ( ४५ ); 
शुक्ल वाखः बिश्वर्ती '( १५४ ), ' शुख्या ' ( १२४ ) 
 छक्रा ! ( ६७ »  श्वितीयी ' ( ६० ) शुद्ध श्वेत बस्र 
पहनती है । यद्द “ श्वेस्था ' ( ४० ) श्रेत वच्च पहनती है, 
शत हो उत्तरीय पहनती है, '“ शाक्रपिश दचाना: ? 
(१९० ) इसका शुद्ध थ्रेत गौर वर्ण बहुत द्वी सुन्दर दीखता 
है। जो बच्चन यह तरुणी पदनती है वे ' खुबासा। ! ( ७८ ) 
उत्तम सुन्दर और स्वच्छ धोये द्वोते हैं। इस तरह यह सज- 
कर बाहर आती हू । 

इस कारण इसको “ विभातीनां प्रथमा? (५३ ) 
« विभाता प्रथमा ' ( १६४ ) तेजखियोंमें पहिली दे ऐसा 
कह जाता है । तथा ' झची ' ' पावका '( ९३ ) पवित्र, 
* व्यनी ' [ वि+एनी ), ( १२३ ) निष्पाप, “ भ्रद्धा 
(१६ , कल्याण करनेवाढी, “ खुमंमल्की ' ( ५० ) उत्तम 
संगल भाव युक्त, ' प्रिया” (१९६ ) सबको प्रिय, इ 
ल्नामें सौंदये और शुचितास उत्पन्न हुआ प्रेम है “ यजञता ! 
( १४४ ) पवित्र और पूज्य है। पवित्र हैं। यह ख़यं बुद्ध 
रहती है इतना ही नहीं, परंतु यद्र अपना घर भी पविन्न रखती 
है । स्वच्छ करती है । झाड़ू देकर अपना रहनेका स्थान साफ 
और स्च्छ करती है इसलिये उसको ' शाक्त -सझा '(२९३) 
अपना घर दुद्ध रखनेवाली कदते है । इस पदसे सूचित द्वोता 


ऋग्वेदका सुबाध साध्य 


है कि छी अपना पर शुद्ध करें और पवित्र रखे । यह उसका 
कर्तव्य ही है। ' अ-रिप्रा ! ( ३२४ ) स्वच्छ, निर्दोष, 
शुद्ध मानता रहित तरुणी होनी चाहिये। 

सोन्दर्य 

तरुणी छुन्दर होनी चाहिये और उसको अपनी वेषभुषा 
ऐसी घारण करनी चादिये, कि जिससे उसका सौंदर्य अधिक 
दीखे । उषा ऐसी दी है इसलिये उसके वर्णनमें “ दशाला ' 
(१४० ) सुन्दर, दशनीय, ' रूपा ' ( १८७ ) सुरूपवती, 
सुन्दर रूपवाली; ' रण्-संहक्‌ ' ( ८९ ) रम्रणीय दर्श- 
सीय रूपवाली, सुन्दर प्रशेसनीय रूपवाली, “झुंममानों 
( ३३ ) शोभायमाना, ' छपराखा ' ( १८१ ) सुम्दर 
तेजस्वी रूपवालो, ' खुहशीक सहक ' ( १५४ ) सुन्दर 
रूपवाली तद्भियोंमें सबसे उत्कृष्ट ऐसी यह उषा है। तरंणी 
ऐसी द्वोनी चादिये। 

'देबी (६) यह प्रकाशमान है, तेजखीनी दे, ' द्योतना, 
(६२ )' दिवित्मती ' ( ११० ) तेजखिनी हैं, ' भास्त्रती ' 
(३० ), 'विभावरी ' (), “ अजुनी ' / ३२ ), 
“अरुषी ' (९ ), विभाती ( "५ ) रुशनी, (४० ), 
रोचना ( ८९ ), अकिंणी ( १८७ ), रुचाना (१००) 
“अभिश्युस्ना, ' ( ९८ ), खुसंकाशा (६९ ), 
खुरुक्मा ( १८२), उच्छन्ती ( ७२), रोचमाना 
( १२६ ), व्युब्छती ( १२), बविभाती (५५), 
अरुणप्छुः ( २० ) सुंदर देहकान्त जिसकी है। (दिव्या 
(१८६), ' सुदंससा' ( ८८) सुन्दर रूपवाली, 
सुन्दर रूपवती, आदश रूप जिसका दे | ' रोहिणी ' (१८७) 
बढनेवाली, अथात कृश, होन दीन दुबछ, रोगी आदि नहीं, 
परंतु दृष्टपृष्ट आरोग्य संपत्ष रहकर बढनेवाली यह है। 
6 तबिष।  ( २०१ ) बलवती है, निबल नहीं है। “ खंस्म- 
यमाना ' ( ६८ ) स्मित करनेवाली,  हस्थ्ा ' ( ७८ ) 
इंसनेदाली , इंसनेवाले मुखसे युक्त, हास्यमुख जिसका होता है, 
ऐसी तरुणी हो। 

“ ज्तूः” ( २६) नाचनेवाली, अर्थात्‌ चृत्य कर्ममे 
प्रवीण द्वो। ख्रियोंके लिये मृत्य एक उत्तम कला है, उसमें 
प्रवीणता प्राप्त करनी चादिये । 

दो वेणीवाली 
उषा  द्वि-बहा ' ( १२३ ) दो वे्ावाली है | यद्ट अपने 


उध; देवता 


बालोकी दो वेणियां करती है और प्रायः पीठपर ये वेण्यां 
छांडी जाती हैं। जैसी आजकलकी कमारिकारयें दोनों बेणिया 
पीठपर खुली छोडती हैं, उस तरह उषा भी दो वेण्या पीठपर 
छोड देती है । यह एक सेदयका प्रसाधन ही हैं । 


तेजस्वी पृच्रवाली 


यह उषा  रुद्ाद्वत्सा ' ( ४० ) तेजस्वी पुत्रवाली हें, 
जिसके पुत्र हट पुष्ट नीरोग तेजस्री और सुन्दर द्वोते हैं। 
उत्तम तरुणीको ऐसे दवी पुत्र होने चाहिये। 

( रुशत्पशु ! ( २८४ ) तेजस्वी पद जिसके पास हैं। 
गोवें, घोंडे आदि पशुओंका पालन वह्द ऐसा करती है, कि वे 
अच्छे तेजस्वी बनकर इसके पास रहते हैं । अपने पत्रों और 
पशुओंकी पालना ऐसी ही करनी चाहिये। 

यह ' स्वज्ञनन्ती ' (८८ ) ' स्व॒रावहन्ती ' (१२०, 
तेजखिताको निर्माण करती हैं, आचरणमें तेजखिता लाती है। 

उत्तम विचार और भाषणकरनेवाली 

€ छुस्सावरी ' ( ५० ) उत्तम मनवाली उत्तम विचार 
करनेबालोंमें श्रेष्ठ तरुणी हो। 

' खुनता ' (५० ), ' खुनृतावती ' (३७); 
खुनुतावरी, (१०६ ) खूद्धतां नेत्री, ( ४२ ), खूद्ता 
इरयन्ती, सूनरी ( ११ ) उत्तम साधाण करनेवाली, उत्तम 
प्रेम करनेवालो, प्रातियुक्त खभाववाली, आनंद बढानेवाली, प्रेम 
बढ़ानेवाला भाषण करनवाली, आनंद प्रसन्नताका जीवन 
व्यत्तीत करनेवाली और सुख बढानेवाली तरुणी हो। 

* अज़्रा ' ( ५१ ) जींणे न होनेवाली, जरावस्थामें भी 


तरुणीक्रे समान दाखनेवाली, “ अम्रुता ! ( ५१ ), ' अम- 


या ' (१) ज्पभृत्युकी बाघा जिसके नहीं होती, जाणे क्षीण 
और दुबंछ जे नहीं होती । इृद्ध अवस्थामें भी जो तरुणी जैसी 
दीखती है |  नव्यं आयुः दघाना ” ( १७० ), ्योदु- 
था ( १८५ ) नवीन तारुण्यकी आयु ही घारण करनेवाली | 
आयुसे वृद्ध द्वोनिपर भी तरुणी जैसी दीखनेवाली । 'पुराणी ' 
# ८५ ) ( पुराणी सस्यापि नवीना ) पुरानी अतिव्रद्ध होनेपर 
भी तरुणी जैसी दीखती ड्दै ॥ 


“जनानां पथ्या ( १६४ ) छोगोंकी योग्य मागे बताते- 
वाली ' बाज जकती ' ( ६० ) अन्नकों जीत कर प्राप्त 
करनेवाल्ी, अन्न तैयार करनेमें अत्यंत कुशल अथवा निपुण 


(११५) 


जो होती है | ' अस्यघन्ती ' (१२२ ) जो किसीकी हिंसा 
नहीं करती, क्रिसीका नाश नई करती, ऐसी जो सबका हित 
करनेवा ली होती है। 

“बाजिनी ' ( «५ ), बाजयन्ती ( २३५ ), वाज- 
प्रछूता ( ३१ ), वाजिनावती ( ८) बाजपत्नी 
(१५५ ), क्षुमती ( १५१ ) अन्ञवाली, ' ओदती (९) 
मधुधा ( ८९ ) ये नाम यह अन्न ब्िद्ध कानेमें कुशल 
दोनेका भाव बताते हैं । उत्तम अज्षक्रों सिद्ध करनेवाली तरुणी 
होने चाहिये। 

घनवाली तरुणी 

स्रियोंकी धत पास रखनेका अधिकार वेदने दिया हैं । इस- 
लिये ' र-बती ' ( ९० / धनवाली, ' म्रघोनी ! ( ४३ ) 
महान ऐश्वयवाली; “ खुसगा  ( १० ) भाग्य युक्त, उत्तम 
ऐश्वय युक्त, तथा ' वस्वी ' ( १९६ ), ' वस्व इंशाना ' 
(४५ ) धनकी खामिनी, जिसके पास धन है ऐसी ब्लरी। 
“ खिनत्रा ' (४२ ),  बित्रा-मघा '( १३ ) अनेक प्रकार 
का विलक्षण घन अपने पास रखनेवाली, ' आभरत्-वसुः ! 
( ११२ ),  अन्तिवामा ' ( १०६ ) अपने पास भरपूर 
घन रखनेवाली “ हिरण्य-वर्णा ' ( ८६) सुवर्णके वर्णके 
समान वर्णवाली , सुवर्णके आभूषणोंकों घरारण करनेके कारण सुबर्णके 
समान जो दीखती है । इस तरह उषा धनवाली है और ये पद 
सूचित कर रहे हैं, कि वेदकी संमतिसे स्लीको घन अपने पास 
रखनेका अधिकार है। 

* मही ( १८६ ) बडी, ' बूहती ' ( ६० ) विशेष 
बडी, “ महीयमाना ' ( २६० ). ' महिमान आवि- 
ब्कृण्याना ( 7३८ ) अपने महत्त्वकों प्रकट करनेवाली, 
विशेष योग्यता जिसमें है ऐसी यह तरुणी है। 


अस्तु, इस तरद उषाके नाम और विशेषण उधाका जो 
स्वरूप बताते हैं वह यह है । यहां इन पदों द्वारा उबर! कन्याओ 
रूपमें, तरुणी डपवर होनेकी अवस्था, विवाहित दवोंनेपर, 
पुत्रवती होनेपर, घरकी खांभिनी होनेपर जिप स्वरुपमें 
दोखती है, उसका वर्णन इन पदोंसे हुआ है। और उपांके 
वर्णेनके मिथस आयेकन्याका आदरी भी इन पदोंद्वारा प्रकट 
हुआ है। पाठक इन पदोंक। मनन करें और आयेकन्या कैठ्ी 
द्वोनी चाहिये, उनको किस तरह शिक्षा देनी चाहिये, यह 
जानें । 


(११६) 

यहां ' यतीब न ' ( १४८ ) संन्यासिती जैसी तरुणी नहीं 
बनानी है, ऐसा स्पष्ट शब्दस निषेध ही किया है । यद्वां उत्तम 
£ गृहपत्नी, वीरपत्नी, निष्पाप, नीरोंग तरुणी ” बनानो 
अभीष्ट हैं। न की सर्वसंगर्परित्यागिनों मिश्लुकिनी बनानी है। 
उत्तम धर, उत्तम पुत्र, उत्तम रथ, उत्तम गौवें और घोड़े, 
उत्तम ऐशव्यर्स युक्त होकर, विशाल थनक! उत्तम उपयोग 
करनेवाली उत्तम गृहिणी बनानी है । 

बेदक। ध्येय ' यतिन्ी ' बनाना नहीं है, प्रत्युत ' तजञ्ञ- 
स्विनी गृद्िणी ' बनाना प्येय है। अब इसके आगे यह्दी 


कप 


वर्णन विस्त रसे देखिये-- 


उपाक्रा आदश 

बेदम ऋषि उषाका वर्णन करते समय अ.ये कन्याओंके सामने 
कन्याका आदश रखता है। आये तरणियोंके सामने आदर्श 
तरुणोको रखता है, अ.ये गृहिणियोंके सामने आदर ग्रहिणी रखता 
है, तथा आये ज्रीके ७,मने आदर स्लीको रखता है। उपाके 
वर्णनके मिषसे ये आदर्श आर्योके सामने रखे जाते द। वेदमंत्रोंका 
विचार करके ये आदश देखने चाहिये और अपनाने चाहिये, 
तथा अपने जीवनमें ढालने चाहिये। वेद मत्रेकि मननका मुख्य 
विषय यह है। ये आदर्श उपाके मन्त्रोरम क्रिस तरह हैं, इसी 
विषयका मनन इस छेखमें अब करना है। 

विशाल बद्धिवाली सत्री 
! 

उषा ' पुरं-थी ' है ऐसा वर्णन है। पुरंधीः उद्रितां, 
विभातीः उपलः तमसा अपगूरदा स्पाहा वखूनि 
आबषिः क्ृण्वान्त ॥ ( ६४ ) 5 उत्तम विशेष बुद्धिवाली उषा 
ऊपर उदय द्वोकर आवे। तेजखी उषा अन्धकारसे ढंके स्पृहणाय 
धर्नोको प्रकट करती है । यहा उपाके लिये 'पुरंथी ' पदका 
प्रयोग किया हैं । विशाल बुद्धिवाली ऐसा इसका अथ हूँ , यह 
अपनी बुद्धिसे नाना प्रकारके घर्नोकों प्रकट करती है। प्राप्त करा 
देती है। ज॑ धन अन्य नहीं देख सकते, उनको यह्द देख सकती 
है और दूपरोंको भी यद प्रकट करती है, दिखा देती हैँ । यह 
इसकी बुद्धिमत्ताका कार्य है। * 

“ पुरं+थी ' वा दूसरा अर्थ  नमरका धारण करनेवाली' 
है। 3था अपनी वीरतासे शत्रुक्ो दूर करती है ओर नगरका 
संरक्षण करती दे। क्योंकि यद “ लबे-वीरा ' ( ५६ ) सब 


हल 


प्रकारके वीरभावसे युक्त है। ओर इसके विपथर्मे कद्दा दे कि- 


ऋग्वेदका खुबीध भाष्य 


१०६ यावदद्रवसं त्वा चिकित्वित्‌ सूनुताधरि। 
प्रति स्तेमिरसुत्स्माहे ॥ ऋण ४५२4 

“/ ज्ञानी विदुष्ी सत्यभाषण करनेवाली और शन्रुओंकों दूर 
भगानेवाली तुझ उधाकी स्तोन्रॉंसि हम प्रशंसा गाते है। ” यहा 
उषाके तीन विशेषण आये हैं, वह ज्ञानी हे, सत्य समघुर तथा 
ट्रेसपूणे भाषण करनेवाछी है और शत्रुओंको दूर करती है। 
अर्थात्‌ यह आदश ख्री या आदर्श तरुणोका वर्णन है। आदश 
तरुणी वह है, कि जो ज्ञानवती हो, मधुर भाषण करनेवार्ली 
हो और शत्रओंकोी दूर भगानेमें तथा अपना संरक्षण करनेमे 


च् 
4 


समर्थ हो । इसी तरद और भी दखिये-- 

<५ उषों वाजेन वाज़िनि प्रचेताः स्तोम जुष- 

स्व ग्रणतो मधोनि। पुराणी देवे यवातिः 
पुरंधिरनुत्रतं चरसि विश्ववारे ॥ 
( ऋ० ३ ६१॥१ ) 

हे ( वाजेन वाजिनी मधोनि उप्र: ) अन्नप्ते अन्नवाली अथवा 
बलसे बलशालिनी घनवाली उषा ! ( प्रचेता। गृणतः स्तोम 
जुषस्व ) विशेष विचारपुर्वक स्तुति करनेवालेकों प्रशंसाका 
श्रवण कर । हे ( विश्ववारे देंवि ) सबके द्वारा आदर होने योग्य 
देवी | तू ( पुराणी युवतिः ) पुरानी होनेपर भी तरुणी जैसी 
हो, और इस कारण तू ( पुरं-धि। ) नगरका घारण और 
रक्षण करती है और ( त्रत॑ अनुचरसि ) खसंरक्षणके अतका 
पालन करती है । 

इस मंत्रमें ( वाजेन वाजिनी ) बलके कारण बलशालिनी, 
( प्र-चेताः ) विशेष बुद्धिवाली, विशेष चिन्तन करनेक्ी 
शत्तिसे युक्त, ( पुर-वरिः ) विशेष बुद्धिशालिनी अथवा नगर- 
“का धारण करनेकी शाक्तिसे युक्त, ( मघोनी ) धनवाली, अपने 
पास अपना धन रखनेवाली, ऐसा वणन है | इससे तरुणी छी 
केसी दोनी चाहिये, उसको शिक्षा कैसी मिलनों चाहिये इसका 
शान हो सकता है । जो ( विश्व-वारा, विश्व वुणोति ) 
सबको घेरती है, अपनी शक्ति या बुद्धिम् जो सबकी घेर सकती 
है, सब पर प्रभाव डाल सकती हे । वह पुरानी द्ोनेपर भी 
तरुणी जैसी दे । यद्वा  पूराणी ' बब्दक। अर्थ भी देखने योग्य 
हैं ' पुरा अपि नवीना “ पुरानी हेनिपर भी नवीन जैसी तदणी 
हैँ । अधिक आयु द्वोनेपरभी तरुणी जैसी है । आयुक्े साथ 
जिसका बल या उत्साह क्षौण नहीं होता । ये सब गुण आदर्श 
तरणी के हैं। 


उचा दयता 


यह खय॑ं ज्ञानवली है और उस ज्ञानसे यह दूसरोंको भी 
जगाती है, इस विषय यह मंत्र देखिये-- 
३९ विश्व जाँच चरले बोचयन्ती 

विश्वस्य वाचमाविदन मनायो: ॥ ऋ० १॥९२।९ 

(विश्व जीव॑ ) सब ग्राणियोकी ( चरस बाब्यन्ती ) उत्तम 
चालचलन करनेके लिये बोध करती हैं, जाग्रत करते ई, ज्ञन 
देती है और ( विश्वस्य मनायोः ) सब म्ननशीछ मनुष्योंको 
(वाचे अविदन्‌ ) वाणीका स्कृर्ति देती ह। बोलनेकी, वर्णन 
करनेकी प्रेरणा देती है । ! 

यहां लोगोंको बोध देना और मननशीछोकों वकतृत्वकी 
स्फूर्ति देना ये दो गुण बणन किये हैं । ज्ञानी स्री ये काये कर । 
ञ्रीप्रथम खयर विदुषी बने, सब उत्तम ज्ञान प्राप्त करें, पश्चात्‌ 
बोध करके लोगेंको सदाचारी बनावे और उत्तम वक्‍तृस्व कप्ने- 
को स्फूति उत्पन्न करे । काव्य करनेकी स्फूति निर्माण करे। 
समाजमें ख्रियाँ सुशिक्षासे सपन्न हो ओर समाजकों उन्नत करने 
का काये करे । यह बोध इस वणनसे शप्त होता है । 


७४ प्‌षा दिचो दुहिता प्रत्यद्शि स्यातिवंसाना 
समन पुरस्तात्‌। ऋतस्य पन्थामन्वेति साधु 
प्रजानतीच न दिशों मिनाति ॥ ऋ० १।१२४३ 

« यह स्वरगीय कन्या उत्तम मनवाला, तेजस्वी बच्चे पहन 
कर सामने आरही है। यह सत्य मागकी अच्छी तरह जानती है, 

परंतु कमा अपनी प्रगतिकी दिश्या्में भूल नहीं करती। * 

यह ख्गीय वन्‍्या, जयी सुन्दर तरुणी हैं, यह ( स मंता ) 
उत्तम संस्कारसंपन्न ज्ञानपुर्ण मनवाली हैं। इसीलियरे इसको 
खगकस्या कहा गया है ॥ ( ज्योतिः बसाना ) तजस्त्ी बहन 
रेशमी बच्र, खच्छ बुद्ध निमल घात बस्र पहनती है और ऐसी 
यह सजकर ( पुरस्तात्‌ एल्मर्दाश ) सामने दीख रही है । यह 
अपनी ज्ञानसंपन्नताके कारण ( ऋतस्य पन्‍्था साधु प्रजानर्ती ) 
सरल ऋतेव्यके मार्यकी ठीक तरह जानती है। अपने विश्वाल 
ज्ञानसे यह जानती है क्रि क्रिस समय क्या करना चाहिये 
और क्या नहीं करना चाहिये | अपने ज्ञानस यह ठीक तरह 
जानती है और कदापि ( दिश; न मिनाति ) अपनी कर्तव्यक्ती 
दिशाम भूल नहीं करती । अपनी प्रगतिके मार्मवा दिश्ामें 
प्रमाद नहीं करती । 

यह ज्ञानवाडी हू, कर्तव्य उत्तम रीतिस जानती हैं, उत्तम 
वच्न पहनती है, घरल मार्गसे जाती है और कमी अपने कतंव्य 


(११७) 
को दिशमें भूल नहीं करती | यह सचमुच आदर्श श्लोक बणन 
है | आय स्रीका यही आदर है। 


समभाव 

ब्रिदुषों लो पक्षपात नहीं करती । इसका आचरण पक्षवात 
रहित होता है। इस विषयमें निम्नलिखित मन्त्र देखने 
योग्य हैं-- 

७७ एवेद्रेया पुछ्तमा दृश के नाजामि न 

वुणक्ति जामिम्‌ ' अरेपला तन्‍्वा रे शाहादाना 

तार्भादीषते न मही विभती ॥ ऋ० १।१२४।६ 

( एपा पुरुतमा ) बढ अल्ंत श्रेष्ठ छी ( के हश ) छुखका 
अलुभव करनेके छिय ( न अजापि परिद्रणाकत ) न ते जो 
भाई नहीं हैं उमझो ल्यागती है और ( न जानि ) न भाईकों 
द्यागती हैं । इसीतरद ( अरेपसा तन्‍्वा शाशदाना विभाती ) 
यह निष्पाप शर्गरसे प्रकाशनवाली उत्तम कान्तीवाली स्री (न 
अर्भात्‌ ईषते ) न छोटेसे दूर जाती है और (न महः ) नाहां 
बडेसे दूर भागती है। अथीत्‌ दोनेंसि अथायोग्य बर्ताव करती 
है। यहा ' अ-रेपसा तन्वा ' ( निष्याप शगैर ) ये पद 
स्री के विषयमे अत्यत मद्त्वपूण हैं । जिसका शरीर निष्प 
रहा है ऐसी कन्या या तरुणी होनी चाद्दिये । 


७ ७5 


। छ्रीके वन करनेके लिये ( पुरुतमा ) 
विशाल हृदयदालों, / विभाती ) विशेष तजस्त्री, दिव्य तेजसे 
युक्त, और (अ-रेपसा तन्‍्वा शाशदाता ) निदष्ष शरीरस 
प्रकाशित होनवाली, नीराग शररिकरे कारण चमकनेवाली, जिससे 
पाप नहीं हुआ ऐसे शरीरते युक्त ये शब्द प्रयुक्त हुए ह# । 


अत श्रष्ट, 


इनमे “ अ रप्सा तन्‍्वा शाशदाना थे पद अ््यत 
महत्तके हैं। ख्लीका शरीर निदोष रहना चाहिये। ' रपस ! 


(५ 


का अथ “नीचता, पाप, धब्चा, दोष, करता, शेग ” आदि 
प्रकारका है । ये दोष जहा नहीं द वह ' अभर-रपस्‌ ! ६। 
स्रीका शरीर ऐसा द्वोना चाहिये। उुरुपका भी शरोर निर्दोष 
होना चाहिये, पर सऋ्लौके शरीरमें बालक नौ महिते रहता हैं, 
इमलिये राष्ट्रके द्वितक्ी दृष्टिमे ल्लोका शरार विशेष ही निदोष 
रहना आहिये । राश्के बालक हृ४ पुष्ठ ओर निर्दोष होने 
चाहिये | इसकी संपन्नताके छि4 ल्लीका शरीर अल्यंत निर्दोष 
द्वाना चाहिये, यह इस वेद मंत्रक्ली सूचना विशेष ही मननीय है। 

इस मंत्रमें ल्लीका समभाव वर्णन किया है । छोटे और बडे 
के साथ और भाई और जो भाई नहीं इनके साथ इसका योग्य 


(११८) 


मर्ताव होना चाहिये | छोटे के साथ एृणा नहीं करनी चाहिये, 
और बंढेके साथ डरकर दूर भागना सौ नहीं चाहिये । दोनोंकी 
योग्य सेवा करनी चाहिये। इसी तरह अपने भाई के साथ 
पक्षपात भी न क्रिया जाय और यह पराबा है इसाडिये उससे 
उदास भाव भी न प्रकट किया जाय | इस तरह सबसे सुयाग्य 
समवृत्तीसे व्यवड्वार करना चाहिये। घरमें ऐसी सुयोग्य व्यवहार 
करनेवाली स्रो दो यद्ट इसका आशय हैं। 


सत्रका निरीक्षण 

जो ऐसी बिदुबी स्ली होगी वह सुअका निरीक्षण करेगी ही, 
अन्यथा उससे सबके साथ उचित व्यवहार होगा ही नहीं, इस 
हेतुसे कहा है- 

विश्यानि देवी भुवनाभिचछ्षया । 

प्रतीची चश्षुरुचिया विभाति ॥ ३९॥ 

ऋ., १॥९२९ 

“यह देवी ( विश्वानि भुवना अभिचक्ष्य ) सब भुवनोंका 
निष्ीक्षण विशेष दृष्ठीस करके प्रकाशती है।यर्ग सबका निरीक्षण 
करनेका काये यह करती है। पतिके घरमें तथा उसके घरके 
बादर जो पदाथ हैं, वे कैसे हैं, उनको अवस्था अच्छी है वा 
नहीं, आसमन्तात जो प्राणी तथा मनुष्य रहते हैं, उनमें अनुकूल 
कितने है ओर प्रतिकूल कितने हैं इसका निरीक्षण यह ख््री 
करती है । 

कुरस्रीकी पतिके घरका इस तरह निरीक्षण करना चाहिये। 
यह कुलबंधुका करोव्य ही है । कुल स्त्री केवल ,पतिके घर रहे 
और पतिका रक्षन करे ऐसा! हो नहीं है। पर उसका कारये 
सबक; निरीक्षण करना भी है। उधा सबसे पद़िले उठती दे, 
बाहर आती है, अपने सब धरका निरोक्षण करती है, घरकी 
अन्दर बाइरकी सब व्यवस्था देखती दे । यह कुलवधूके [लिये 
आदर है। उषा ठ८ती है, अपने घरकों प्रकाशित करती है। 
इसका प्रकाश होते ही चोर ढाक्‌, लुंटरे भाग जाते है और इस 
का घर घुराक्षित होता हैं । इसी तरह फुलबधू पतिके पूर्व उठे, 
अपने घर्क प्रकाश कर, घरके अन्दर तथा बाद्वरकी परिस्थिति 
का निरीक्षण करे और अपने घरको सुरक्षित करें। यह कुछ 
जोका कर्तव्य है + अर्थात्‌ जों ज़ी पतिके पश्चात उठती है, 
अपने घरके पैरक्षणका प्रबंध नहीं कर सकती, बह अपने आव- 
इयक कर्तव्यसे भ्रष्ट द्ोती है । यहां ख़ोपर जो दायित्व रखा है 
यह मनन करने योग्य है । 


ऋर्वंदका छुवाघ भाष्य 


ल्रीकी सुशिक्षा ऐसी होनी चाहये। जिससे वह श्री इस 
अपने कतेव्य कम करनेके लिये पूषरीतिसे योग्य बने । 
|; 
निर्भेयता 


स्री निभय होनी चाहिये। शारीरिक बलके सैवधनती तथा 
खसंरक्षण करनेकी सब विद्या उस ज्रीकों कुमारीपनमें दी दस्त्र- 
गत होनी चाहिये । तब वह ज्ञी अपना तथा अपने परिवारका 
संरक्षण करनेमें समथ होंगी। इस विषयमें निम्नलिखित मंत्र 
देखने योग्य है-- 

अन्तिवामा दूरे अमिश्नमुच्छावी सब्यूतिम- 

भय कृधी नः | यावय द्वेघ आमर घसूनि चोदय 

राधा गृणत मधोलि ॥ रैंप ॥ क्र जछ७ ४ 

* हे ( मघोनी ) घनकों अपने पास रखनेवाली | तू ( अन्ति- 
वामा ) अपने पास पर्याप्त घन रखतो है , ( अमित्र दूरे उच्छ ) 
शन्नुकों दूर करके प्रकाशित हो, अथवा दूरसे हो शत्रुकों पहचान । 
(ना ऊर्ी गव्यूति अभग्रे कृषि ) हमारे लिये चारों कोर की 
भूमिक्नो निर्भय कर, ( द्वेष; यावय ) शत्रुकों दूर भगा दे, (वसूनि 
आभर ) धन छाकर घंरमें भर «दे, (शणते राधः चोदय ) 
कविको घन अपण कर । 

इस मंत्र अनेक कतंव्य वर्णन किये हैं, इनमें शत्रका दूर 
करना, अपने स्थानकों निभय करना, शत्रुको दुरसे द्वी जानना 
कि वहां झन्र है, उसकी जानकर उसको दूर करके अपना स्थान 
निरभेय करना और अनेक प्रकारके घन लाकर अपना घर भर 
देना । यह सब ज्रीके लिये अर्थात्‌ ल्लीका वणन करते समय 
कहा है । 

सुन्दरताको बढ़ाना 


घरम्ें ्लीका सुन्दर बनकर रहना चाहिये। जैसी उषा 
सजधज कर विश्वर्मे आती हैं ।बडो सेंदर दोखती है, तेजखिनो 
प्रतीत द्वोती है, वेसी परमें ल्ली सुन्दर बन कर रहें। इस 
उद्देश्येस कहा हैं- 

७९ अल्लनि अंक्ते ॥ ( के. ११३४।८) 

यह उदा जी रमॉसे सुभूषित होती है |" अजि” का अर्थ 
तेल छगाना, तेलमें मिश्रित रंग लगाना, सुशोभित करना 
“अज्जू ” घातुका भी यही अर्थ है | ल्लियां कुंकुम बयाती हैं, 
तथा अन्य प्रकारंस अपनी शोभा बढ़ाती हैं। वह भाव इन 
पदों यहां प्रकट होता है। तेछ लगाकर केशोंकी शोभा बढाना, 


